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    الُملخّص:

    عُرِف المؤرّخ العراقيّ البارز الدّكتور جواد علي أكثر ما عُرف بتأليفه كتابه الأشهر »تاريخ 

العرب قبل الإسلام«، الذي وسّعه ونقّحه وأضاف عليه كثيراً، بعد اكتمال صدوره بسنوات، 

ليصُبح موس�وعةً تاريخيةًّ ضخمةً بعنوان»الُمفصّل في تاريخ العرب قبل الإسلام«، تعُدّ اليوم 

ل عليه في دراس�ة هذه الحقبة من التاّريخ. ولقد كان من حس�ن حظّنا  المرجع الأهمّ والُمعوَّ

لة لهذا الجهد المع�رفيّ، أنجزها  �ق إلى العم�ل في تحقيق موس�وعة خطّيةّ أخ�رى مُكمِّ أن نوُفَّ

ل في تاريخ العرب في الإسلام«،  الدّكتور جواد علي في س�نواته الأخرية، وهي بعنوان »الُمفصَّ

أرّخ فيها لعصر النبّوّة ولوقائع العقود الأربعة الأولى بعد الهجرة، وقد بلغنا مراحلَ مُتقدّمةً 

في تحقيقها. 

       ويسُ�عدنا ومجلّ�ة )المورد( الغرّاء تكُرِّس عددَه�ا الفصليَّ الأوّلَ في هذا العام للطّبريّ، أن 

نخصّ قُرّاءها بفصلٍ لم يسبق نشره من هذه المخطوطة بعنوان »بدء الرِّدّة«، كانت رواياتُ 

الطّربيّ المص�درَ التاّريخيَّ الرّئيسَ في�ه، وذلك تلبيةً لدعوة كريمة م�ن مدير تحريرها الأخ 

الأستاذ حسين محمّد عجيل. 

تاريخ الطّبريّ مصدرًا للدّكتور جواد علي في حروب الرِّدّة

 فصلٌ ينَُرش لأوّل مرّةٍ من مخطوطة  

ل في تاريخ العرب في الإسلام« »الُمفَصَّ

أ.د. يوسف كاظم جغيل الشّمّري*
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بية للعلوم الإنسانيةّ- جامعة بابل.   * كلّيةّ التّر
بية الأساسيةّ- جامعة بابل. * كلّيةّ التّر



المورد - العدد الأوّل-المجلّد الخمسون-4482023

     يعُ�دّ تاريخ الطّبريّ من أهمّ الموارد التي أش�ار 

إليها الّدكتور جواد علي في فصله هذا، وقد ذكره في 

متن المخطوطة بما يزيد عن 20 مرّة، وأحال عليه 

38 م�رّةً في الهامش؛ لأنهّ من أكثر المؤرّخين الذين 

دوّن�وا حوادث ال�رِّدّة، ولأنهّ بحس�ب عبارة جواد 

عيل  »قدّمَ لن�ا نصوصًا أصليةّ قديم�ة، وأحاطنا 

بم�ادّة انفرد بها بنقله وحده«. ولذلك قال واصفًا 

اس�تقصاءه الُمعمّق لهذه الحوادث:  »ولا أجدُ أحدًا 

من المؤرّخين الذين طُبعت تواريخُهم قد كتب عن 

الرِّدّة بقدر ما كتبه الطّبريُّ عنها«. 

    وقب�ل أن نُ�درج النّ�صّ الُمحقّق ال�ذي زوّدناه 

بهوامشَ تعريفيّ�ةٍ ميزّناها ع�ن هوامشِ المؤلِّف، 

يرة العلميةّ للدّكتور جواد علي وذكرنا  أوجزنا السِّ

أب�رز آثاره المطبوعة والمخطوطة، ث�مّ تحدّثنا عن 

مخطوطة »الُمفصّل في تاريخ العرب في الإسلام«، 

وسردنا قصّة عثورن�ا عليها، وقدّمنا وصفًا لأصلِ 

�ق الخطّيّ، وشرحن�ا خطوات  هذا الفص�ل الُمحقَّ

عملنا في تحقيقه، وتوقّفنا عند تقييم الدّكتور جواد 

عيل لدور الطّبريّ في توثيق حوادث الرِّدّة، ثمّ بينّا 

وجهة نظ�ره - بوصفه مؤرِّخًا مُع�اصًرا - للرِّدّة 

وتحليل�ه الخاصّ لها، وأنهين�ا مقدّمتنا المقتضبة 

بخاتمة، تليها نماذجُ مُصوّرةٌ من المخطوطة. 

رية العلميةّ للدّكتور جواد علي )1907-   السِّ

1987م(:

     وُل�د الأس�تاذ الدّكتور جواد عيل في الكاظميةّ، 

غربيّ بغدادَ، س�نة 1325هـ/ 1907م، مُنتسِ�باً 

إلى بيت الُمنشِئ، فهو ابن الحاجّ محمّد علي الُمنشِئ 

)الُمتوََفَّى سنة 1938م(، بن محمّد حسين بن قاسم 

وْنةَ الشّ�هْرَبِّيل  ه أمُّ من قبيلة عكي�ل)1(. وضعته أمُّ

في دار أبيه�ا الح�اجّ خلي�ل الشّ�هْرَبِّيل الواقعة في 

اف أحد ظرف�اء الكاظميةّ.  ّ دربونة حسني الصّ�ّر

وكانت القابلات تتنبّأ يومئذٍ للمولود وما يمكن أن 

يكون عليه في المستقبل طبقًا لعلامات على جسده، 

فتنبّ�أت قابلتهُ )أمّ مه�دي( طبقًا لـ )أخُْتٍ( وهي 

أشبه بِوَحْمَةٍ على يده، بأنهّ سيكون كاتباً، مع حُلْم 

له�ا ب�ه، حكته لأمّه ، بأنهّا س�تلد ولدًا وس�يكون 

كاتباً. وسمع جواد علي في طفولته هذا الأمر مرّاتٍ 

يتَ في 17 تمّوز 1943م(،  عديدةً من أمّه )التي توُفِّ

فأعطى له ذلك دافعًا للسّير بطريق المعرفة في بيئة 

الكاظميّ�ة العلميةّ، وكانت يومئذٍ تزخر بالمجالس 

الأدبيةّ والدّواوين التي ينُشد فيها الشّعر وتسُتعاد 

حكايات التاّريخ.   

     أثّ�رت التنّبؤّات في ج�واد علي، فمال إلى القراءة 

ت  والكتاب�ة مُبكّرًا، فب�دأ بقراءة الجرائ�د والمجّال

زي�دان  جُرج�ي  رواي�ات  خاصّ�ة  والرّواي�ات، 

التاّريخيّ�ة، وم�ال إلى الصّحافة وهو في الدّراس�ة 

الابتدائيّ�ة، وج�رّب الكتاب�ة بها، وراس�ل جريدة 

)العراق( للمرحوم رزّوق غناّم، وكان يتردّد عليها 

في مكتبها بشارع المتنبّي)2(.

وذيّ�ل بعض مقالات�ه بأس�ماءٍ مس�تعارةٍ منها:  

»ابن خلدون «، و»حس�ن ص�ادق«. وفي الإعداديةّ 

كان يمُضي بعض أوقات�ه في جري�دة )النهّضة( 

لصاحبها الح�اجّ أمني الجَرْجَفْجِي رئيس حزب 

النهّضة، مُتولِّياً تحريرها مجّاناً إشباعًا لرغبته)3(. 

)1(»الآثار العربيّ�ة، مُنتخبات من أبحاث المؤرّخ الدّكتور 

ج�واد علي«، بشّ�ار ع�وّاد مع�روف وآخ�رون: 1/ 15. 

)مقدّمة الكتاب(.

)2( »الدّكت�ور ج�واد عيل، موس�وعة المفكّري�ن والأدباء 

العراقييّن«، حميد المطبعي: 14 . 

)3( المرجع نفسه:15. 
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تعلّم جواد علي القراءة والكتابة في بلدة الكاظميةّ، 

مُنهِياً الدّراسة الابتدائيةّ سنة 1925م)4(، ثمّ التحقَ 

بمدرسة الإمام الأعظم أبي حنيفةَ في بلدة الأعظميةّ 

الواقع�ة على الضّف�ة المقابلة من نه�ر دجلةَ، مع 

أخيه وصفي)5( لإكمال دراس�ته المتوسّ�طة، وبعد 

أن أنهياه�ا بنجاح درس�ا في الثاّنويّ�ة المركزيةّ- 

وكان�ت الثاّنويةّ الوحيدة ببغدادَ- س�نة 1927م، 

وأكملاها سنة 1929م.

    وبع�د إكمال�ه الثاّنويةّ، وكانت مدّتها س�نتين، 

تأهّ�ل جواد عيل للدّخ�ول في دار الُمعلّمين العالية 

ف  س�نة 1929م ليتلقّى دروسً�ا في النحّو والّرص

والبلاغ�ة وتاريخ الآداب العربيةّ)6(، ونال ش�هادة 

اللّيس�انس من دار الُمعلّمين العالية س�نة 1932م)7 (، 

 عُّني مُدرِّسً�ا في المتوسّطة المركزيةّ. وحين شرعت 

حكومة المملكة العراقيةّ الهاش�ميةّ في العام الذي 

َ فيه الملك فيصل الأوّل، بالتوّسّ�ع في إرس�ال  تُ�وّيف

بعثات للتخّصّص في العلوم الإنسانيةّ والتطّبيقيةّ، 

حص�ل ج�واد عيل س�نة 1933م عىل بعثة إلى 

ألماني�ا لدراس�ة التاّريخ، حيث حص�ل هناك على 

شهادة الدّكتوراه في التاّريخ الإسلاميّ من جامعة 

هامبورغ عن رس�الته )المهديّ الُمنتظر والسّ�فراء 

الأربعة()8(.

      بدأ جواد علي البحث والتقّصّي العلميّ في التاّريخ 

والآثار واللّغ�ة أثناء دراس�ته الجامعيةّ في ألمانيا، 

وس�اهم بكتابة عدد كبير من المقالات والبحوث في 

ت متعدّدة أهمّها: مجلّة )الرّس�الة( المصريةّ  مجّال

الت�ي كان يحرّره�ا الأديب أحمد حس�ن الزّياّت، 

بدءًا من سنة 1939م، مُتناوًِال موضوعاتٍ متنوّعةً 

في الثقّاف�ة والتاّريخ القديم والتاّريخ الإسلاميّ، 

نشُرت لاحقً�ا- بعد أن شُ�ذّبت وأضُيف إليها- في 

كتب مستقلّة مثل »تاريخ الصّلاة في الإسلام«. 

    بع�د عودت�ه إلى بغدادَ عُّن�يّ في وزارة المعارف، 

وحين اندلع�ت ض�دّ الإنكليز حركةُ مايس س�نة 

1941م بقيادة رش�يد ع�الي الكيلاني، س�اندها 

الدّكت�ور جواد عيل، ودعا في مقالات�ه إلى الحرّيةّ 

والاس�تقلال والوقوف ضدّ بريطاني�ا، وانضمّ إلى 

الحركة، واعتقُل بعد فش�لها في الفاو لشهرين. ثمّ 

أطُل�ق سراحه وعاد إلى وظيفته في وزارة المعارف، 

ونرش مق�اًال تحت عن�وان: قُضي الأم�ر وزالت 

الإمبراطوريةّ)9(.

صب�اح   ،»1997-1947 الع�راق  في  »المجمعيّ�ون   )4(

الأعظمي: 19. 

)5( ينُظَر: المرجع نفسه: 19. وفيه: هو وصفي محمّد علي، 

من مواليد بغداد 1909، تخرّج في كلّيةّ الطّبّ الملكيةّ س�نة 

1935، وحصل على الدّبلوم العالي سنة 1944 في موضوع 

الطّبّ العدليّ والسّ�موم، عُّني مس�اعدًا للدّكتور أحمد عزّة 

القيسي مدير الطّبابة العدليّ�ة، وانتخُبَ نقيبأً لذوي المهن 

الطّبّيةّ- الدّورة الثاّلثةّ 1958. اس�تثُني من قانون التقّاعد 

المدنيّ رقم 33 لس�نة 1966 المعدّل بتمديد خدمته لخمس 

سنوات.  

)6( »الآثار العربيةّ«:1/ 15. 

)7( »المجمعيوّن في العراق«: 19. 

)8( وممّ�ن زامل�ه في الالتحّاق ببعث�ات إلى أمكنة أخرى: 

ناج�ي معروف، )وهو عمّ الدّكتور بشّ�ار عوّاد معروف(، 

والدّكت�ور مصطف�ى ج�واد، والدّكت�ور س�ليم النعّيمي 

وغيرهم.

)9( »تاريخ الكاظميةّ«، محمّد أمين الأسدي: 4/ 149. 
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جمة والنشّر       عُّني س�كرتيراً للجنة التأّليف والتّر

س�نة 1947م، الت�ي كانت النّ�واة الأولى للمجمع 

العلم�يّ العراق�يّ الذي تأسّ�س ي�وم 26 تشرين 

الثاّن�ي من ذل�ك العام، فأصبح عض�وًا في المجمع 

الجديد وس�كرتيراً له، وبعد صدور )مجلّة المجمع 

العلميّ العراقيّ( نشر فيها حلقات دراسته الرّائدة   

»موارد تاري�خ الطّبريّ «،وكذل�ك  »موارد تاريخ 

المسعوديّ«. 

     وكان ج�واد علي قد تزوّج بعد إتمامه دراس�ة 

الدّكتوراه من السّ�يدّة زه�رة طاهر محمّد عارف 

العُبيَْ�دي التي رافقت�ه وأطفالهُم�ا)10( في رحلاته 

العلميّ�ة إلى المملكة المتحّدة وأميركا. وبعد وفاته 

ظه�ر السّ�بت 26/ 9/ 1987 إثر مرض عضال 

استقرّت العائلة خارج العراق.

الدّكت�ور ج�واد علي المطبوع�ة  أب�رز آث�ار 

والمخطوطة:

1. »التاّريخ العام«، 1927م. المكتبة العصريةّ. 

2. أطُروحته:» المهديّ المنتظر وسفراؤه الأربعة«

 Der Mahdi derZwolfer -Schi und seine vier(thess:phfl«

unizersitat Hambrurg-1939( وه�و عمل أكاديميّ 

صْرف، لم يتُرجم عن اللّغة الألمانيةّ حتىّ سنة 2005م 

حين ترجم�ه الدّكتور أبو العي�د دودو الجزائريّ 

الجنس�يةّ، وس�عى في هذا الكتاب إلى الإفصاح عن 

بع�ض المفاهي�م الإسلاميةّ ومنها فك�رة المهدي 

المنتظر.

3. »تاري�خ العرب قبل الإسلام« ونرشه المجمع 

العلم�يّ العراقيّ بين س�نة 1956 و1960م وقد 

أوسع فيه الموضوع بحثاً وتقصّياً وتحقيقًا)11(. 

�ل في تاريخ العرب قبل الإسلام« وهو  4. »الُمفَصَّ

بعشرة أجزاء كب�ار، وطُبع في بيروت بين 1968-

1972م، أض�اف في�ه وزاد وفصّل وق�دّم وأخّر 

واستدرك على كتابه  »تاريخ العرب قبل الإسلام«، 

ل أسُ�تاذه الشّيخ محمّد  واقترح عليه اس�مَ الُمفَصَّ

بهجة الأثريّ. 

5.  »تاريخ الصّلاة في الإسلام«، ونشُر أوًّال ببغدادَ 

س�نة 1968م، وأع�ادت )دار الجم�ل( في ألماني�ا 

نشره سنة 2007م. 

6. »تاريخ العرب في الإسلام- السّيرة النبّويةّ«. طُبع 

أوّل م�رّةٍ في مطبعة الزّعيم ببغدادَ س�نة 1961م 

)ع�دد صفحات�ه 191ص( ، ثمّ ص�در في بيروتَ 

1986م، ثمّ في دار الشّ�ؤون الثقّافيةّ ببغدادَ سنة 

2004م، وأخيراً في دار الجمل سنة 2009م. وبلغ 

ع�دد صفحات طبعته هذه الأخيرة 245 صفحة 

م�ن القطْع المتوسّ�ط، وذكر في ختام�ه أنهّ بلغ به 

إلى السّ�نة الثاّلثة أو الرّابعة من عصر النبوّة. وهو 

تكملة لكتابه:»تاريخ العرب قبل الإسلام «، وقال 

في مقدّمت�ه:  »ولّما كان كتاب�ي هذا تكملة لكتابي: 

ل من تاريخ العرب  )10( ينُظَر: »النصّارى في كتاب الُمفَصَّ

قبل الإسلام: دراسة في أحوالهم العامّة«، منال غفّار حسن 

الحس�ني، رس�الة ماجس�تير في التاّريخ الإسلاميّ، كلّيةّ 

بية بجامعة القادس�يةّ، 2020م. وفيها أنهّ رُزق بثلاثة  التّر

أولاد: الأكبر )علي(، مواليد 1943م، أكمل دراسته العليا في 

صًا في البنوك والمصارف، و)آمنة( المولودة  بريطانيا مُتخصِّ

س�نة 1944م وهي تحمل شهادة الماجستير في الإدارة من 

جامعة ليدز. والصّغرى )أسيل( من مواليد 1950م، أنهت 

تخصّصها بدراسة الكيمياء في لندن. 

)11( »فقيدان مجمعياّن«، عدنان الخطيب، )مجلّة مجمع 

اللّغة العربيةّ(، دمشق، 1987م: 825-824. 
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تاريخ العرب قبل الإسلام، واستمرار له لذلك لم 

أج�د في ه�ذا الج�زء أيّ مكان مناس�ب للبحث في 

الحياة السّياس�يةّ أو الدّينيةّ أو الاقتصاديةّ أو غير 

ذل�ك من نواح�ي الحياة في الجاهليّ�ة القريبة من 

الإسلام بحثاً مُفصًّال مُسترسًال «)12(.

7.  »أصنام العرب «، نشُر في بغدادَ 1967.

8.  »معجم الألفاظ العربيةّ الجنوبيةّ )السّبأيةّ(«. 

)مخطوط(.

ي�ف الإدريسّي«. نشُر في   9. »ص�ورة الأرض للّرش

بغ�دادَ س�نة1951م، وطُبِع بمش�اركة: د: أحمد 

سوسة ومحمّد بهجت الأثريّ. 

ل في تاريخ العرب في الإسلام: مخطوطة الُمفَصَّ

�ل في تاريخ  ذكُ�رت مخطوطة ج�واد علي » الُمفَصَّ

العرب في الإسلام«، أو بعناوي�نَ قريبةٍ من ذلك، 

في بع�ض المراجع أو المقابلات مع المؤلّف، فأش�ار 

الدّكت�ور عدن�ان الخطيب وباحث�ون آخرون إلى 

وجود مخطوط�ة له تحت عن�وان: »تاريخ صدر 

الإسلام على ضوءِ  مصادرَ جدي�دةٍ «، نرُجّح أنهّا 

ه�ي مخطوطته ه�ذه التي نق�وم بالعمل لإنجاز 

تحقيقها معًا. 

     تتألّ�ف المخطوط�ة من أكثر من أحد عشر ألف 

ورق�ة، تتناول موضوع صدر الإسلام والسّيرة 

النبّويّ�ة والخلاف�ة الرّاش�دة حتّ�ى بداي�ة العهد 

الأمُويّ، وأش�ار صباح الأعظم�ي إلى وجود كتاب 

واس�ع له مخطوط س�مّاه: »تاريخ صدر الإسلام 

على ضوء مصادرَ جديدةَ«)13(.

     وذك�ر المطبع�يّ- في ترجمت�ه لج�واد عيل- 

�ل في تاريخ العرب  مخطوطً�ا له بعنوان:  »الُمفَصَّ

في الإسلام«)14(. 

     وكت�ب الدّكتور نصير الكعبي عن الجزء الأوّل 

المطب�وع من كتاب�ه  »تاريخ العرب في الإسلام«، 

مُتس�ائًال إن كان هذا الجزء من الكتاب »هو جزء 

من مشروع موسوعيّ بقول جواد علي في مقدّمته: 

)ه�ذا الكت�اب في تاري�خ العرب في الإسلام صلةٌ 

وتكملةٌ لكتابي: تاريخ العرب قبل الإسلام، وهو 

مثله في أجزاء س�يتوقّف عددها عىل الزّمان الذي 

س�تقف ضرباتُ قلبي عنده، وعىل البحوث التي 

سأتطرّق إليها( )15(. وهي إشارة إلى أنهّ كان يحُسّ 

بأنّ�ه مشروعه الأخير، وربمّ�ا كان يحُسّ في حينها 

بمرض�ه ال�ذي كان يعاني جس�ده من�ه«. ويرى 

وريّ  الكعب�ي أنّ جواد علي كان يرى أنهّ من الضّر

القيام بدراس�ة مقدّم�ات لِما يمك�ن أن يكتبه في 

التاّري�خ الإسلاميّ تمثلّ�ت في فحص�ه وقراءت�ه 

لأهمّ مصادر التاّريخ الإسلاميّ وأوس�عها، وهما: 

تاريخ الطّبريّ وتاريخ المس�عوديّ، فأخرج بحثيه 

الكبيري�ن عن موارد تاري�خ الطّربيّ)16( وموارد 

)12( »تاريخ العرب في الإسلام، السّيرة النبّويةّ«، جواد 

علي: 6. 

)13( »المجمعيوّن في العراق«: 20. 

)14( »ج�واد عيل، موس�وعة أعلام الع�راق في الق�رن 

العشرين«: 47. 

)15( »قراءة في كتاب )تاريخ العرب في الإسلام( للدّكتور 

جواد عيل«، د. نصير الكعب�ي، مجلّة )ينابي�ع الحكمة(، 

النجّف- العراق، 2018م:  108 . 

)16( نرش الج�زء الأوّل منه�ا في )مجلّة المجم�ع العلميّ 

العراق�يّ(: العدد الصّ�ادر في 1 أيلول 1950م: ص143-

180، والع�دد الصّ�ادر في 2 أيل�ول 1951 تاريخ الفرس 

وال�رّوم: ص136-190، والع�دد الصّ�ادر في 2 أيل�ول 
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تاري�خ المس�عوديّ، ناق�دًا ومُدقّقً�ا في منابعهم�ا 

ونقاط الضّعف والقوّة لكلّ منهما. 

     ويذكر الدّكتور بشّار عوّاد معروف، أنهّ قرأ في 

موادّ مسوّدة كبيرة من سيرة الخليفتين الرّاشدين 

أبي بك�ر الصّدّيق وعمرَ ب�ن الخطّاب )رضي اللّه 

عنهم�ا(. ويق�ول إنهّ لم يتس�نَّ للمؤلّف طبع هذا 

الكت�اب)17(. ويبدو أنّ الدّكت�ور معروف لم يطّلع 

عىل أوراق الكت�اب الكامل�ة، أو أنهّ�ا كان�ت في 

مراحلها الأولى، أو أنّ الدّكتور جواد علي لم يتحدّث 

معه في تفاصيل هذا الكتاب. 

     ويشُير أيضًا إلى إلقائه محاضرات في السّيرة 

النبّويّ�ة في الجامعة، وإلى أنّ جواد علي كان يعُامل 

ب�ه- ومنهم بشّ�ار عوّاد مع�روف- بوصفهم  طّال

زملاءَ، وهو أمر يوُضّح مدى تواضعه)18(.

       وكان�ت هناك محاول�ة لنشر مخطوطته هذه 

ضم�ن إص�دارات دار الشّ�ؤون الثقّافيّ�ة العامّة 

التاّبع�ة لوزارة الثقّافة، لكن حال عدم الاتفّاق مع 

الورثة لأسباب مختلفة دون صدورها آنذاك.

قصّة الوصول إلى المخطوطة:

     س�كن المرح�وم الدّكتور جواد علي في ش�قّة في 

ش�ارع الرّش�يد وس�ط بغدادَ، مُتخِّذاً منها مكتباً 

يض�مّ مكتبته، التي يب�دو أنهّا انتقل�ت- كلّها أو 

بعضها- إلى أكثر من مكان، منها ش�قّة في منطقة 

الصّالحيةّ ببغدادَ. 

      وذك�ر حمي�د المطبعيّ أنّ المرح�وم جواد علي 

»كتب أكثر م�ن 40000 صفحة في هذه الشّ�قة، 

ًال البقاء فيها)19(. وهي مُطلّة من خلفها على  مُفضِّ

حيٍّ لا يبعد كثيراً عن نه�ر دجلةَ. وكانت العمارة 

ق�د بِيعت إلى ش�خص جديد، لذا كان م�ن الُمحتمّ 

نقل المكتبة والأوراق والُمقتنيات إلى مكانٍ آخرَ، فتمّ 

الاتفّاق- باقتراح من السّ�يدّ مؤيدّ محسن راضي- 

أن تهُدى إلى مكتب�ة كلّيةّ الآداب بجامعة الموصل، 

وبناءً على ذلك تسلّمها الدّكتور صفوان ناظم البناّ 

التدّريسّي في قس�م التاّري�خ في الكلّيةّ، بعد الحملة 

الوطنيّ�ة لتعوي�ض ما فقدت�ه تلك المكتب�ة جرّاء 

الحرق والتدّمير الذي طال الجامع�ة ومكتباتها 

أثناء احتلال تنظيم داعش الإرهابيّ للموصل سنة 

2014 وما جرى بعده من فظاعات.

     ونقُلت أوراق جواد علي الشّخصيةّ ومخطوطاتهُ 

ومقتنياتُ�ه إلى بيت�ه الكبير في الوزيريّ�ة، ق�رب 

كيّ�ة. وكان بين وفاته س�نة 1987  السّ�فارة التّر

وبني نقل المكتب�ة والأوراق والمقتني�ات إلى منزله 

32 عامًا. 

     وكان أحدن�ا )الدّكت�ور عامر عج�اج( قد زار 

الشّقة التي كان المرحوم جواد علي يسكنها، وفيها 

مكتبت�ه، وهي الشّ�قّة رق�م 605، في عمارة زكي 

1955، العرب في الإسلام: ص16-56. وفي العدد الصّادر 

في 1 آذار 1961، الخلاف�ة: ص425-436. ث�مّ ص�درت 

سلس�لة المقالات في كتاب من تقديم محمّد صامل السّلمي 

ضمن سلسلة كتب مجلّة العربيةّ في 1433هـ-2012م في 

319 صفحة.

)17( »الآثار العربيةّ«:1/ 29. 

)18( المرجع نفسه: 1/ 17 . 

مة المؤرّخ ج�واد علي«، حميد المطبعي، مجلّة  )19(  »العّال

)بين النهّرين(، بغداد، 1985م: 93. 



453 المورد - العدد الأوّل-المجلّد الخمسون-2023

جمي�ل حاف�ظ، الواقعة في محلّة المربعة، بش�ارع 

الرّش�يد وس�ط بغدادَ، وسيروي في المقطع أدناه 

�ل في تاريخ  قصّ�ة وصول�ه إلى مخطوطة »الُمفَصَّ

العرب في الإسلام «:

  »اتصّ�ل بي الصّديق مؤيدّ محس�ن راضي وكان 

مُكلّفًا بمس�ؤوليةّ الشّقّة )اذ كان يعمل في العمارة 

نفسها، وهو مهتمّ بشارع الرّشيد وتاريخه، وكان 

والده هناك منذ م�دّة طويلة(، بإمكانيةّ الحضور 

لمش�اهدة المكتب�ة الُمهمَل�ة في الشّ�قة الت�ي كانت 

�رة بإيجار رمزيّ مق�داره 300.000 دينار  مؤجَّ

عراقيّ كلّ س�تة أش�هر. وكان السّ�يدّ مؤيدّ شرح 

للمالك أنّ الشّ�قّة لا تحتوي إّال كتبً�ا وأوراقًا، ولا 

يسكن فيها أحد منذ س�نة 2006، مُقتِرحًا القيام 

بأمر ما لإنقاذ ما فيها لعدم وجود أحد من الورثة 

في العراق. 

     لكننّي لم أصل إليها إّال بعد مناشدة أخيرة بعد 

بي�ع العمارة وضرورة نقل مكتب�ة الدّكتور جواد 

عيل ومقتنيات�ه إلى م�كانٍ آخرَ، فذهب�تُ بتاريخ 

28 حزي�ران 2019 أنا والصّدي�ق العميد الرّكن 

المتقاعد حس�ن عبيد عيسى م�ن محافظة بابلَ إلى 

بغدادَ، واس�تقبلَنا السّ�يدُّ مؤيدّ هن�اك، وصعدنا 

عبر السّلالم إلى الشّ�قة لنجد عُمّالا يقومون برزم 

الكتب.

     ثمّ تواصل معي السّيدّ مؤيدّ مرّةً أخرى في الأوّل 

من تمّوز 2019، طالباً الاتصّال به لإمر ضروريّ، 

مُضيفًا أنّ  »الدّكتور بانتظارك«، وحين استفسرتُ 

منه عمّن يك�ون )الدّكتور(، أج�اب بأنهّ الدّكتور 

عدنان البياّت�ي الوكيل القانون�يّ لعائلة الدّكتور 

ج�واد عيل، وه�و مقي�م في اس�طنبول. ونقل لي 

استفس�اره عن إمكانيةّ قيامي بإخراج مخطوطة 

للدّكت�ور جواد عيل محفوظة لديهم. كنتُ أش�كّ 

بوجود مخطوطة جديدة، وحس�بتُ أنّ الأمر ربمّا 

ل في تاريخ العرب  يتعلّق بأوراق مخطوطة »الُمفَصَّ

قبل الإسلام«، وطلبتُ مش�اهدة أوراقها للوقوف 

على حقيقة الأمر. فأرس�ل لي رق�م هاتف الدّكتور 

عدنان للتوّاصل معه.

       وبعد اتصالات مع السّيدّ مؤيدّ محسن راضي 

والدّكت�ور عدن�ان البياّت�ي، اقرتح السّ�يد مؤيدّ 

عليّ الذّه�اب إلى منزل الدّكتور ج�واد علي لمعاينة 

المخطوط�ات الموج�ودة في منزل�ه في الوزيريّ�ة، 

وفي ي�وم الجمع�ة 30/ 10/ 2020 وصلن�ا أن�ا 

وول�دي إسلام صباحً�ا، وكان بانتظارنا السّ�يدّ 

مؤيدّ، والسّ�يدّ زيد ط�ارق رزوقي، والسّ�يدّ إياد 

ابن اخت الدّكتور عدنان. ودخلنا البيت الُمش�يدّ في 

الأربعينياّت من القرن الماضي، بمس�احته الكبيرة، 

وصعدنا إلى الطّابق العلويّ، واطّلعتُ على الأوراق 

التي كنت أحسبها مُسوّدات كتب قديمة قد طُبِعت 

له، لكننّي فوجئتُ بأنهّا تحتوي على صفحات من 

كت�ابٍ آخرَ، في ملفّات تحم�ل عناوين مثل: محمّد 

وبيته، أزواج النبّيّ، فقلْ ما أحببت، الإسلام دين 

اللّ�ه، فترة الوحي، المس�لمون السّ�ابقون، مُبادأةُ 

الرّسول قومَه، أسباب المعارضة، أعداء اللّه، يثربُ 

والمنافقون، حكمُ عمرَ، عثمانُ عصر الفتنة، خلافة 

الإمام عليّ، معاوية، واقعة صِفّين، خلافة الحس�ن 

...إلخ. . 

     وج�دتُ المخطوط�ةَ وهي ب�أوراق هائلة العدد 

مُدرجة في ملفّات مُرقّمة، وقد كتب عليها الدّكتور 

ج�واد علي بخطّ�ه عناوينَ الفصول م�ن دون أن 
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يض�ع عنواناً رئيسً�ا عىل المل�فّ الأوّل أو الملفّات 

الأخ�رى. وهنالك مخطوطة أخ�رى كُتِب على أحد 

ملفّاتها )معجم مقارن لألفاظ العربيةّ الشّ�ماليةّ 

م�ع الألف�اظ السّ�بئيةّ( وُضِعت طبقً�ا للحروف 

الأبجديّ�ة، ب�أوراقَ وبطاقاتٍ تقُارب ع�دد أوراق 

المخطوط�ة نفس�ها التي نقوم حاليًّ�ا بالعمل على 

إخراجها مطبوعةً. 

     وكنتُ مُندهشً�ا لهذا الكمّ من الأوراق والكنوز. 

ولذل�ك ج�رى الاتفّاق سريعاً م�ع الدّكتور عدنان 

ل  البياّتي على جلب أوراق المخطوطة الأوّلى »الُمفَصَّ

في تاريخ العرب في الإسلام« إلى البيت في محافظة 

بابل ناحية المدحتيةّ، فجلبناها بعد أياّم قليلة. 

   وكنتُ قد أبلغتُ أخي الأس�تاذ الدّكتور يوس�ف 

كاظم الشّ�مّري بوجود ه�ذه المخطوطة، وطلبتُ 

منه التعّاون في العمل لإخراجها إلى النوّر مطبوعةً، 

فأبدى موافقته واستعداده لذلك«. أ هـ. 

     وعىل ذلك اس�تأنفنا جرد الملفّ�ات وترقيمها، 

فكان عدد ملفّاتها أكثر من )106(، وُضع على كلّ 

ملفّ منه�ا عنوانه. وكانت الخطوة الأولى  تصوير 

 )Scaner( ّالمخطوط�ة بجهاز الماس�ح الضّوئ�ي

وحفظه�ا، فشرعنا بحمل�ة واس�عة لتصوير هذا 

الك�مّ الهائ�ل م�ن الأوراق بمس�اعدة كبيرة من 

الأبن�اء والأصدقاء والأقارب، بع�د تنزيل البرنامج 

على هواتفه�م النقّالة وتعليمهم طريقة التصّوير. 

واس�تغرق الأمر نحو ش�هر، ثمّ جرى الاتفّاق مع 

أكثر من مُنضّد لتنضي�د العمل للإسراع بإكماله، 

ولكن بعد تجربة عملهم جرى التعّاقد مع أفضلهم 

وأدقّهم عمًال لإنجاز هذه المهمّة بإتقان. 

     ث�مّ ب�دأ العمل الأهمّ في تدقي�ق ما تمّ طبعه مع 

المخطوطة وتصحيح الأخطاء وتنضيد ما قد يكون 

ناقصًا. وفي مرحلة لاحقة صُوِّرت الأوراق الُمتفرّقة، 

وهي غير قليلة، لغرض وضعها في س�ياقها. وكان 

من ضمن الأوراق أوراق مُتفرّقة أخرى ومسوّدات 

ش�تىّ كتبه�ا الدّكت�ور جواد عيل، لا علاق�ة لها 

بموضوع الكتاب. 

    وبع�د إتمام عمليّ�ة الُمطابق�ة الأوّليةّ للفصول 

الُمتفرّق�ة، ناقش�نا أحج�ام الأج�زاء، وارتأين�ا أن 

تك�ون بالحجم نفس�ه ال�ذي ظهرت في�ه أجزاء 

�ل في تاريخ العرب قبل الإسلام«.  كتاب�ه  »الُمفَصَّ

وبع�د أن قسّ�منا الكتاب إلى أج�زاء عدنا لمراجعة 

الأج�زاء وقراءتها من جديد لتصحيح ما قد يكون 

فيه�ا من أخط�اء، وه�ي الآن في مراح�لَ مُتقدّمةٍ 

طباعةً ومُقابلَةً وتدقيقًا، تمهيدًا لنشر هذا الكتاب 

الموس�وعيّ بعد أكثر من ثلاث�ة عقود ونصف على 

رحيل مؤلّفه. 

وصف قطعة المخطوطة الُمحقّقة:

ق�ة م�ن المخطوط�ة هي واحدة       القطع�ة الُمحقَّ

من الملفّ�ات المذكورة آنفًا، التي يتكوّن منها كتاب 

�ل في تاريخ العرب في  الدّكت�ور جواد علي  » الُمفَصَّ

الإسلام«، ورقم الملفّ )39(، وكان الدّكتور جواد 

علي قد عنونه بـ:  »الفصل السّادس: بدء الرِّدّة«.

ابت�دأ الفصل بالنصّّ الآت�ي:   »وقبل أن أشرع في 

تسطير أخبار الرِّدّة أقول: إنّ أخبارها على العموم 

مُضطرب�ة قلقة، تحت�اج إلى دراس�ة عميقة وإلى 

بح�ث عن موارد جديدة لعلّه�ا تأتي بشيء جديد، 

ح الأخطاء والتنّاقضات التي نراها  أو بيشء يصُحِّ

في الرّواي�ات الُمدوّنة الواصلة إلين�ا، وهي روايات 

شأنها في نظري شأن بقيةّ أخبار ظهور الإسلام«. 
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أمّا نهايته�ا فقد كانت بالنّ�ص الآتي:  »وصارت 

)يثربُ( عاصمةَ الإسلام، وعربيّ�ةُ القرآن الكريم 

العربيةَّ الرّسميةَّ للدّولة وللدّين، ترُاجعها الأمصارُ 

في أموره�ا، وعىل الأمص�ار أم�راء الخليف�ة، من 

أصحاب رس�ول اللّ�ه، ينظرون في أم�ور الرّعيةّ، 

دَقات، ويحفظون الأمن، ويرُاجِعون  ويجُبون الصَّ

د  مع الخليفة ما يقع عندهم من مشكل، وبذلك وُحِّ

ع�ربُ الجزيرة لأوّل مرّةٍ في حكوم�ة واحدة، ذات 

عقيدة ثابتة وفلسفة موضوعة، ومُثلٍُ عُليا في هذه 

الحياة«. 

    وقطع�ة المخطوطة هذه هي النسّ�خة الوحيدة، 

وهي بخطّ المؤلّف، ع�دد أوراقها 90 ورقة، كُتبت 

بخطّ واضح، تسهل قراءته دون جهد، ولون الخطّ 

هو اللّون الحبريّ الغامق. وت�مّ ترقيم الصّفحات 

بيد الدّكتور جواد علي، وعملت ابنتهُ )أس�يل( على 

إع�ادة ترقيم الكتاب كامًال كلّ مجموعة على حِدة، 

قيم الذي  بحسب ما رتبّها والدُها، وكان تاريخ التّر

عملت عليه ابنتهُ- بحس�ب ما ثبّتته من ملاحظات 

عىل كلّ مل�فّ من الملفّات- هو س�نة 1994م، في 

ش�قّة والده�ا المذك�ورة آنفًا في ش�ارع الرّش�يد، 

وكانت تحرص حرصًا كبيراً- بحس�ب الملاحظات 

الت�ي دوّنتها على عدد م�ن الملفّات من بينها الملفّ 

الُمحقّ�ق- على أن تض�ع كلَّ ورق�ةٍ في المكان الذي 

وضعه�ا في�ه والدُه�ا، لأنهّ�ا غالباً م�ا تكتب على 

واجه�ة الملفّ الذي يت�مّ ترقيمه عب�ارة: »الأرقام 

قيم  مُرقّمة حس�ب ترتيب بابا. تمّ التأّكّ�د من التّر

بتاري�خ 25/ 10/ 1994«، وه�ذه الملاحظة هي 

ما كتبته ابنته )أسيل( على ملفّ بدء الرِّدّة الُمحقّق. 

كُتبت المخطوطة عىل ورق من نوع 4A مُخطّط، 

ويبدو على الورق تقادم الزّمن، والكتابة بين سطر 

وآخر، ويبدو أنّ المؤلّف حس�بَ حس�اباً للشّطب، 

فجعل من السّ�طر المرتوك مكانً�ا للتعّديل الذي 

يمك�ن أن يح�دث لاحقًا، وهذا م�ا حصل بالفعل، 

إذ إنّ أغل�ب صفح�ات المخطوط�ة فيه�ا ش�طب 

وإضافة، وهذا ما يثُب�ت حصول مراجعة أو أكثر 

للمادّة المكتوبة، وكان يس�حب س�همًا للدّلالة على 

مكان الإضافة.

       يتف�اوت عدد الأس�طر في الصّفحات، فإحدى 

الصّفح�ات فيه�ا س�طر واحد، فضًال عن س�طرٍ 

آخ�رَ في الهامش، وأكثر صفحات المخطوطة بعدد 

الأسطر هو: 16 سطرًا في المتن والهامش معًا. 

عملنا في التحّقيق:

      بعد تنضيد محتوى المخطوطة تمّت مطابقته مع 

النصّ الأصليّ، ثمّ جرى تصويب الأغلاط الطّباعيةّ، 

وبعد ذلك عملنا على تحديد المصطلحات والمفاهيم 

الت�ي بها حاج�ة إلى توضيح، مثل أس�ماء الأعلام 

وأسماء القبائل والأماكن، وعملنا على تعريف المهمّ 

وريّ، وبم�ا أنّ قطعة المخطوطة هذه  منها والضّر

ق�ت لتنُشر في عددٍ خاصّ بالطّبريّ تصُدره  قد حُقِّ

مجلّ�ةُ )المورد( الغرّاء، بناءً عىل دعوة كريمة من 

مدير تحريرها الأخ الأس�تاذ حسين محمّد عجيل، 

ف�كان همّنا الاختص�ار كي تكون ضم�ن المعايير 

المطلوب�ة م�ن ناحي�ة الحج�م وع�دد الصّفحات 

الُمتاحة؛ ل�ذا اقتصرنا في تعريف هذه المصطلحات 

وريّ منه�ا. وحتىّ نتحاشى إش�كاليةّ  عىل الّر�ضّ

تداخ�ل إضافاتنا في الهامش م�ع هوامش المؤلِّف، 

ارتأينا أن نمُيزّ إضافاتنا في الهامش، بوضعها بين 

معقوفتين بهذا الشّ�كل: ]  [، ك�ي يعرف الُمطالِعُ 
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الكري�مُ أنّ ما وُضع بين معقوفتين في الهامش هو 

، وليس من أصل المخطوطة،  قَْني من إضافات الُمحقِّ

وبم�ا أنّ المؤلِّف قد خرّج الآي�ات القرآنيةّ الكريمة 

يفة، وأحال ما اقتبس�ه أو  والأحاديث النبّويةّ الّرش

وظّفه م�ن أقوال إلى مص�ادره، وكذلك الحال مع 

الحوادث التاّريخيةّ؛ لذلك اكتفينا بهذه الإضافات 

في الهام�ش، مع تصوي�ب بضع هف�وات إملائيةّ 

ولغويةّ وقعت في المخطوطة.

الطّبريّ موردًا لدراسة بدء الرِّدّة عند الدّكتور 

جواد علي:

      يعُدّ تاريخ الطّبريّ من أهمّ الموارد التي أش�ار 

اليها الّدكتور ج�واد علي في مخطوطته بدء الرِّدّة، 

وقد ذكره في متن المخطوطة بما يزيد عن 20 مرّة، 

وكانت الإش�ارة الأولى إليه بأن ذكره مع مجموعة 

من الُمصنفّات الُمبكّرة، التي أسفَ على عدم وصول 

أصوله�ا إلينا، فق�د فُقدت في الغال�ب أو لم يعُثر 

عليه�ا بعدُ لتطُبع)20(، مؤكِّ�دًا على تاريخ الطّبريّ، 

مُبينّاً أهمّيتّه من بين المصادر الأخرى التي وصلتنا، 

ككُتب: خليفة ب�ن خياّط، والبلَاذرُيّ، واليعَقوبيّ، 

والدّياربكَْريّ، فقال: »والطّبريّ هو أكثر المذكورين 

اقتباسًا واقتطاعًا من الكتب المذكورة، وقد حافظ 

بص�ورة عامّة على نقل ما اقتبس�ه نقًال بالحرف، 

عرفن�ا ذلك بمطابق�ة ما نقله بم�ا نقله غيره من 

الكتب القديم�ة في الموضوع الُمقتبَ�س، وهو عمل 

ح هذا النّ�صُ أهمّيةّ  يقُدَّر ويشُ�كَر علي�ه«. يوضِّ

تاريخ الطّربيّ في التدّوين لح�وادث الرِّدّة، حتىّ 

أنّ الّدكتور جواد علي أش�ار إليه بكلمات الشّ�كر 

حًا سبب الشّكر  لِما ورد فيه من مادّة مُهمّة، مُوضِّ

والثنّاء بقوله:»لأنهّ ق�دّم لنا بذلك نصوصًا أصليةًّ 

قديم�ةً، وأحاطنا بمادّة انفرد به�ا بنقله وحده«، 

إذن فالطّربيّ انف�رد بم�ادّة ومعلوم�ات مهمّ�ة 

وقديم�ة لم يذكرها غيره م�ن المؤلّفين الذين كتبوا 

في حوادث الرِّدّة.

     وأشاد الدّكتور جواد علي بأولئك المؤلّفين الأوائل 

كونه�م نقلوا معلوماتٍ قيمّةً لولاهم ما تمّ التعّرّف 

عليها، وق�ال بأنهّم: »مهّدوا السّ�بيل للباحثين في 

المخطوط�ات في تش�خيص ما قد يعُث�ر عليه من 

مخطوطات ش�اردة في خبايا خزائ�ن الكتب، كما 

ساعدونا في الوقوف على أخبار الرِّدّة«.

     وأكّ�د الدّكت�ور جواد علي عىل أنّ الطّبريّ هو 

أكث�ر المؤرّخين الذين دوّنوا لح�وادث الرِّدّة، فقال 

في�ه:  »ولا أج�د أحدًا من المؤرّخني الذين طُبعت 

تواريخهم قد كتب عن الرِّدّة بقدر ما كتبه الطّبريُّ 

عنها«.

ا      كان اهتم�ام جواد علي بالطّبريّ اهتمامًا خاصًّ

وكبيراً، وميزّه ع�ن غيره من المؤرّخني الآخرين، 

ولي�س الأم�ر غريبً�ا على م�ؤرّخ رائ�د في تدوين 

)20( أش�ار الّدكت�ور جواد عيل إلى تلك الكت�ب المفقودة 

التي نقل�ت حوادثَ الرِّدّة، والتي أخ�ذ عنها الطّبريُّ أيضًا 

�ل في تاريخ  في تاريخ�ه، في مقدّمة كتاب�ه الخطّيّ »الُمفَصَّ

العرب في الإسلام«، وق�ال في الفصل السّ�ادس من كتابه 

ال�ذي نقدّمه هنا اليوم مُحقّقًا:  »أشرتُ إلى أس�ماء قس�م 

منه�م في مقدّمة ه�ذا الكتاب«. وكتب في موض�عٍ آخرَ من 

ه�ذا الفصل: »لق�د ألّف قومٌ من علماء الأح�داث والأخبار 

والتاّريخ في ال�رِّدّة... إنّ مؤلّفاتهم فيها لم تصل إلينا لحدّ 

الآن ويا للأس�ف، بمعنى أننّا لا نمل�ك كتاباً مطبوعًا منها 

، وإنمّا نملك منه�ا نتُفَا ومقتطفاتٍ طُبِعت في  طبعً�ا كامًال

هذه الكتب التي اقتبستْ منها والتي طُبِعت«.
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التاّريخ الإسلاميّ وهو مَن هو في تدوين تفاصيل 

القرون الثلّاثة الأولى من الإسلام وما قبله. 

      ومع تشخيص الدّكتور جواد علي مسألة مهمّة 

تتمثلّ بم�ورد الطّربيّ الرّئيس، وهو س�يف بن 

عمرَ التمّيميّ، وأنهّ أش�ار إلى المآخذ التي ثبُّتت على 

س�يف بن عمرَ، وأنهّ لم يكن ممتلكًا للثقّة الكافية 

التي تؤُهّله بأن يكون مُعتمَدًا عليه في النقّل، إّال أنّ 

الطّبريّ اعتمده وأخذ عنه أكثر حوادث الرِّدّة، وهذا 

ما لاحظه الدّكتور جواد علي مع وجود مؤلّفات عن 

الرِّدّة لغير س�يف بن عم�رَ، إّال أنّ اعتماد الطّبريّ 

علي�ه كان كبيراً في هذا المجال. وأش�ار جواد علي 

إلى ملاحظ�ة المس�تشرق الألمان�يّ كارل بروكلمان 

التي ذكرها عن س�يف بن عم�رَ، بأنهّ كان مُغالياً 

في الفخ�ر بقبيلت�ه، كم�ا أّرش بروكلم�ان اعتماد 

الطّبريّ في تاريخه على س�يف بن عم�رَ، فذكر أنّ 

الطّبريّ اغتّر في اختياره كتب س�يف مصدرًا أصًال 

رون، فبقيَ سيف  في تاريخه... وتبع الطّبريَّ الُمتأخِّ

الأس�ديّ إمامًا في تاريخ العرب، وغلَبتْ روايتهُ على 

غيرها.

      وأش�ار الدّكت�ور ج�واد علي إلى أنّ سيرة ابن 

إس�حاق واحدة من موارد الطّبريّ، التي أخذ عنها 

حوادثَ الرِّدّة، وذكر إس�ناد الطّبريّ لإبن إسحاق، 

وممّا نبّه إليه جواد علي هو أنّ ابن الندّيم لم يذكر 

لابن إس�حاق كتابً�ا في ال�رِّدّة، ولذل�ك احتمل أن 

تكون معلومات ابن إس�حاق ع�ن الرِّدّة قد أخذها 

الطّبريّ من سيرة ابن إس�حاق، وممّا أش�ار إليه 

جواد عيل عن موارد الطّبريّ في ال�رِّدّة، هو ذكره 

للمدائن�يّ، الذي عده من م�وارد الطّبريّ في الرِّدّة، 

فق�ال: »وللمدائنيّ كما ذكرتُ في المقدمّة مؤلَّفٌ في 

الرِّدّة اس�مه: )كتاب الرِّدّة( وذكره الندّيم، يظهر 

أن الطّبريّ قد اس�تفاد منه«. وبعد أن اس�تعرض 

ج�واد علي بيشء من الإيج�از م�وارد الطّبريّ في 

الرِّدّة، رجع مرّة أخرى ليؤُكّد على س�يف بن عمرَ، 

الذي فضّل�ه الطّبريّ على غيره من الموارد الأخرى، 

فق�ال: »ولّما كان تاريخ الطّبريّ هو أوس�ع مؤلَّف 

مطبوعٍ فيه أخبار الرِّدّة، صار علمنا بأخبار الرِّدّة 

من علم سيف«.

     اس�تحوذ تاريخ الطّبريّ على هوامش صفحات 

الت�ي كان عدده�ا 100  التسّ�عين،  المخطوط�ة 

هامش، فكان نصيب تاريخ الطّبريّ من هذا العدد 

هو 38 هامشً�ا، وهو ما يشُ�كّل نس�بة 38% من 

الهوامش، وهي نس�بة عالية، وه�ذا يؤُّرش بالفعل 

أهمّيةّ موس�وعة تاريخ الطّربيّ وحوادثه المنتهية 

في س�نة )302هـ(، لكلّ دارس للتاّريخ الإسلاميّ 

عن المدّة السّابقة لوفاة الطّبريّ سنة )310هـ(.

الرِّدّة من وجهة نظر الدّكتور جواد علي:

     ه�ل تن�اول جواد علي الرِّدّةَ بطريقةٍ اس�تطاع 

أن يأتي ب�آراء جديدة في موضوعه�ا؟ أم أنهّ كرّر 

ما س�بقه في إعادة الآراء الُمتداولة في تاريخ تتكرّر 

أف�كاره وآراؤه ولا تع�دو أن تك�ون مجرد نقول 

فقط، من دون إبداء رأي أو تحليل ناضج، يمُكنه 

أن يضُيء جوانبَ جديدةً م�ن الظّواهر والاحداث 

التاّريخيةّ ذات التنّوع الكبير؟

     في مس�ألة ال�رِّدّة ي�رى جواد عيل أنّ من غير 

الدّقي�ق وصف مَ�ن امتنع عن بيع�ة الخليفة أبي 

ا، ويعُط�ي أمثلةً عىل ذلك،  بك�ر الصّدّيق مُرت�دًّ

منها امتناع س�عد بن عُبادةَ ع�ن البيعة لأبي بكر 

وإصراره عىل ذل�ك حتّ�ى وفاته. وبق�يَ في نظر 
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المس�لمين صحابيًّا جليًال يذُك�ر بكلّ خير واحترام 

حتىّ أياّمنا هذه، وهذا ما جرى مع صحابة آخرين 

فعلوا ذلك إّال أنهّم لم يوُصفوا بالارتداد. 

     كذل�ك هي الح�ال في الامتناع ع�ن دفع الزّكاة 

مع إقرار بعضهم بأدائه�ا، والرّأي بتوزيعها على 

مُس�تحقّيها م�ن أبناء القبيلة نفس�ها، مثلما فعل 

مالك بنُ نويرةَ، ففي الحالة الأخيرة لا انكارَ لفكرة 

ال�زّكاة بذاتها، إنمّا جرى الامتن�اع عن حملها إلى 

الخليفة، وأدّى بعضُهم ذلك من دون أن ترُسل إلى 

مركز السّلطة الإسلاميةّ في المدينة المنوّرة، ووُزّعت 

في داخل القبيلة نفس�ها حتىّ يتمّ إقرار رأيٍ آخرَ. 

وهنالك مَن امتنع عن المبايعة، ولم يؤُدِّ الزّكاة لأنهّ 

لم يكن يعترف بشرعيّ�ة خلافة أبي بكر الصّدّيق 

بالأص�ل، وهو أم�ر يمك�ن النظّر ب�ه، وبعضهم 

كان يؤُمن بنبوّة محمّد )صلى الله عليه وسلم( بوصفه رس�وًال للّه 

سبحانه، وكان يؤُدّي الفرائض كالصّلاة، لكنهّ لم 

ع  يش�أ إعطاء أمواله إلى الخليفة؛ لاعتقاده أنّ الّرش

لا يحُتمّ منح الأموال إلى الخليفة. ويرى أنّ الامتناع 

ع�ن البيع�ة لأب�ي بكر ودف�ع الزّكاة هم�ا جوهر 

الخلاف لِما يدُعى بالرِّدّة عن الإسلام. 

     ويحُلّ�ل الأمرَ تحليًال يحم�ل عُمقًا تاريخيًّا عن 

امتن�اع القبائ�ل ع�ن مبايعة أبي بك�ر، ويرى أنّ 

ذلك إنمّا يع�ود إلى طبيعتها التي تميل إلى العيش 

بحرّيةّ داخل مضاربها وأرضها وحِماها، من دون 

أن تجَُرب على الطّاعة لآخرين بالإكراه والقوّة، وأنهّا 

عند ش�عورها بالقوّة بعد خضوعٍ تنتفض فتعود 

إلى سيرتها الأولى. 

     وي�رى ج�واد عيل أنّ مث�ل ه�ذا الطّبع أضّر 

بوح�دةٍ كان الإسلام فيها يحاول ترس�يخها بين 

العرب، فاصطدمت هذه الطّبائعُ المائلة إلى الحرّيةّ 

بالمبادئ الإسلاميةّ التي كانت ترُيد »الإخاء في أمُّة 

الع�رب وأمُّة الإسلام «، كان يصعب على الأعراب 

فهم ه�ذه الُمس�تجدّات، بحك�م طبيع�ة تفكيرها 

واعتيادها في س�ياق تاريخ طويل وعدم استيعاب 

ما استجدّ. وعند وفاة الرّسول )صلى الله عليه وسلم( رأت القبائلُ 

التي أس�لمت بإسلام رؤسائها )لأنّ إسلام القبائل 

بحس�ب جواد علي إنمّا هو إسلام الرّؤساء، بحكم 

اتباع الافراد للرّئي�س( أنّ البيعة قد انتهت بموت 

عاقدِه�ا، ل�ذا حاول�ت التمّلّصَ من حُكْ�مِ قريش 

والرّجوع إلى حياتها الأولى، فنجد عُييَنْةََ بن حصن 

، الحليف القديم لبني أس�د، يتبّع طُليحةَ  الفزاريَّ

مُدّع�ي النبّ�وّةَ، ويرى أنّ اتبّاع نبيٍّ من بني أس�د 

أفضل من اتبّاع نبيٍّ من قريش.. 

      ل�م يفه�م الأعراب�يّ أنّ ال�زّكاة ضريبة هدفها 

المصلح�ة العامّة، وترَصف في أوجهه�ا المعلومة 

المذك�ورة في الق�رآن الكري�م. فقد كان ي�رى أنهّا 

إتاوة مجبرٌ على دفعه�ا إلى قبيلة قويةّ؛ لأنّ قبيلته 

أضعف منها، وال�زّكاة في نظر هؤلاء تحمل معنى 

الإذلال والخنوع لِمن فرضها عليهم، مس�تذكرين 

ما كان يفعله السّاسانيوّن والرّوم ومَن والاهم من 

المناذرة والغساس�نة الذين كانوا يأخذونها إكراها 

منهم، فهي لذلك س�مةٌ للخضوع، يضُاف إلى ذلك 

الوض�ع الاقتصاديّ الُمتردّي للأعراب�يّ، فأيّ مبلغ 

ا بوضعه المعيشّي، ولو كان زكاةً  يؤُدّي�ه كان مُضرًّ

دَقات  مفروض�ةً شرعًا، وكان�ت وجوه جُب�اةِ الصَّ

مكروه�ةً عند الأعراب، وكان�وا يحاولون الاحتيال 

بانق�اص أنصبته�ا وإخ�راج م�ا ه�و هزيل من 

ماشيتهم بدل ما هو صحيح لهم، وكثيراً ما حدثت 
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مُشادّات بينهم وبين الجُباة بسبب ذلك، مع ذكره 

أنّ بعض القبائل لم يثبت أنهّا أسلمت حتىّ نقول 

أنهّا ارتدّت، ولا ردّة إّال بعد إسلام. 

      ويتن�اول ج�واد علي أيضًا القبائ�ل التي زُعم 

حًا أس�ماءها ون�وع )ردّتها(،  أنهّ�ا ارتدّت، مُوضِّ

ولا يتبنىّ وجه�ة نظر هجوميةّ تتقنعّ بالنصّوص 

الت�ي يش�وبها الاضط�راب، وم�ن راوٍ ينُظَر إليه 

ك�راوٍ لا يمك�ن التعّويل على دقّة أخباره كس�يف 

بن عم�رَ. أو وجه�ة نظر دعائيّ�ة يتبناّه�ا غالباً 

بع�ضُ الكُتاّب الذين يرون- بس�طحيةٍّ- ضرورة 

التهّجّم على مَن يزعم�ون أنهّم )مُبتدِعة( أو كفار 

أو زنادق�ة وغيرها من المصطلح�ات، فهو لا يميل 

إلى مثل هذا الأسلوب التهّجّميّ، بل يغوص بتحليل 

النصّوص ش�ارحًا الظّروف الُمحيطة بأمر الرِّدّة، 

حً�ا الدّوافعَ العميقةَ للأمر،  مُصنِّفًا أنواعها، مُوضِّ

وبهذا فقد بدا مُحايدًا، فلم يسمح لحالته- بوصفه 

رجًال مُس�لمًا- أن تفرض علي�ه الانحياز فيهُاجم 

الآخرَ، بل تصّرف كمؤرّخٍ يحاول جهده البقاء على 

الحياد، وإعطاء الفك�رة فرصتها للفهم، لا تقديم 

)العقيدة( والنصّوص على التحّليل والفكرة. 

     وي�رى ج�واد علي أنّ دعوات الُمتنبّئين: الأس�ود 

ّ ومُسَيلَْمَة وطُلَيحْة وسَجاح، لم يكن يتسّم  العَنِيس

بطابع وثنيّ، أي سمة التقّرّب إلى الأصنام، مُشيراً 

إلى قلّة ما ورد ع�ن دعواتهم في المدوّنات، فما ورد 

من معلومات عنهم قليل ولا يمكن الوثوق به؛ لأنهّ 

ورد في مص�ادرَ لا علمَ لها بأص�ول دعوتهم، وأنّ 

أكثر الأخبار عن الُمتنبّئين يشُ�كّ بها، وأنّ ما نسُبَ 

من قرآن إليهم أرادوا به مضاهاة كتاب اللّه، يرى 

أنهّ من صُن�عِ أتباعهم عليهم بعد إسلامهم، وقد 

يكونُ من وضْعِ غير أتباعهم نسجوه على ألسِنتِهم، 

مع الإشارة إلى تصغير اسم مَسْلَمَةَ وطَلْحةَ ازدراءً 

وس�خريةً للتقّلي�ل م�ن ش�أنهما، وأنّ م�ا أورده 

أه�لُ الأخبار عن ارت�داد العرب عامّ�ةً أو خاصّةً 

و»غليان جزيرة العرب«، إنمّا هو من قبيل المبالغة 

المألوفة، حين نخُرب عن أمر نرُيد المبالغة فيه؛ لأنّ 

جزي�رة العرب لم تكن قد أس�لمت كلّها او أكثرها 

يوم وفاة الرّس�ول )صلى الله عليه وسلم(، وأنّ إسلام القبائل كان 

إسلام قادتها، أمّا الأفراد فإنهّم كانوا بعيدين عن 

الدّي�ن والتدّينّ، فإنّ إسلامهم كان اس�ميًّا، فهو 

تدّينّ ظاهريّ، وأنّ س�ادة القبائ�ل كانت تتربصّ 

بالإسلام وتنتظ�ر ما س�يؤول اليه أمر الرّس�ول 

)صلى الله عليه وسلم(، بعد فت�ح مكّةَ والفراغ من تبَوُْك وإسلام 

ثقيف، وتوافد وفود القبائل إليه سنة ثمان للهجرة 

وما بعدها، ولّما كانت وفاة الرّس�ول )صلى الله عليه وسلم( وتوّىل 

أبو بك�ر الخلافة، ظ�نّ مَن بايع الرّس�ول )صلى الله عليه وسلم( 

أنّ أمر الإسلام انته�ى، وأنهّم أصبحوا في حِلّ من 

البيع�ة، حتىّ أعادهم الخليف�ةُ إلى الطّاعة، ووحّد 

جزيرة العرب لأوّل مرّة. 

الخاتمة:

-يعُدّ هذا الفصل الُمقتطع من كتاب خطّيٍّ كبيٍر من 

العنوانات المهمّة، وتتأتىّ أهمّيتّه من أهمّيةّ مؤلِّف 

الكتاب، وكون المخطوطة جزءًا من كتاب موسوعيّ 

ل في تاريخ  ألّفه الدّكتور جواد علي، عنوانه: »الُمفَصَّ

العرب في الإسلام«، وهي مخطوطة لم تطُبع بعد، 

وبه�ذا تشرتك أهمّيّ�ة المؤلّف وأهمّيّ�ة كتابه غير 

المطبوع في تحديد أهمّيةّ هذه المخطوطة.

- المخطوط�ة الُمحقّقة كُتبت بخ�طّ المؤلّف وليس 

لها نس�خة أخرى، ب�ل هي النسّ�خة الفريدة على 

الإطلاق، فلم تنُس�خ ولم تطُبع. ومن هنا نستطيع 
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القول إنّ مثل هذه المخطوطة مهمّة.

- كان للطّربيّ حضور مُميّ�ز في المخطوطة بعدهِ 

أهمَّ موردٍ من موارد تاريخ الرِّدّة، بحسب الدّكتور 

جواد علي، وش�غل الطّبريُّ نس�بةَ 38% من موارد 

ه�ذه القطع�ة ومراجعها، وهذا ما أعط�ى أولويةًّ 

لتاريخ الطّبريّ على غيره من مصادرَ.

إحدى الصّفح�ات الدّاخليةّ م�ن مخطوطة فصل   

»بدء الرِّدّة«.

الصّفحة الأولى من فصل  »بدء الرِّدّة« وهو الفصل 

ل في تاريخ العرب  السّ�ادس من مخطوطة »الُمفَصَّ

في الإسلام « للدّكت�ور ج�واد علي.. كُتب�ت عليها 

ملاحظ�ات ابنة المؤلّف )أس�يل(. وتاريخ ترتيبها 

لهذه الأوراق يوم ١٩٩٤/١٠/٢٥م.

- تعُ�دّ ش�خصيةّ الدّكت�ور ج�واد عيل العلميةّ، 

وبروزه وتميزّه في السّ�احة العلميّ�ة من العوامل 

الرّئيس�ة للاهتمام بنتاجه العلميّ الغزير، وإبراز 

شخصيتّه العلميةّ، والتذّكير بنتاجه العلميّ، وهذه 

إح�دى الوصاي�ا التي أكّ�د عليها بتذكّ�ر العلماء 

بإحياء تراثهم وطباعته، فهو أبلغ وأكثر وقعًا من 

أيّ طريقة أخرى لإحياء ذكرى العلماء الرّاحلين.
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أنم�وذج لإحدى الصّفح�ات م�ن المخطوطة التي 

شُطبت وجرى تعديلها في مكان آخر.

م�ن  الأوّل  بالفص�ل  الخ�اصّ  الظّ�رف  غلاف 

ل في تاريخ العرب في الإسلام«.  مخطوطة »الُمفَصَّ

والمعنون »محمّد وبيته«. من كتابة مُعِدّي الكتاب.

الصّفح�ة الأولى من الفصل الُمحقّق من المخطوطة، 

بخطّ الدّكتور جواد علي.

ل في  عن�وان الفص�ل الأوّل من مخطوط�ة »الُمفَصَّ

تاريخ العرب في الإسلام«، بخ�طّ المؤلّف الدّكتور 

جواد علي.
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 الصّفحة الأخيرة من الفصل الُمحقّق »بدء الرِّدّة«.

النصّ الُمحقّق:

 بدءُ الرِّدّة

      وقبل أن أشرعَ في تس�طير أخبار الرِّدّة، أقول: 

إنّ أخبارها عىل العموم مُضطرب�ة قلقة، تحتاج 

إلى دراس�ة عميق�ة وإلى بحث عن م�واردَ جديدةٍ 

ح الأخطاء  لعلّها تأتي بشيء جديد، أو بشيء يصُحِّ

والتنّاقض�ات الت�ي نراه�ا في الرّواي�ات الُمدوّن�ة 

الواصلة إلينا، وهي روايات ش�أنها في نظري شأن 

بقيّ�ة أخبار ظهور الإسلام، جُمعت م�ن الأفواه 

بالواس�طة في الغالب، فمسّ�ها بذلك م�سّ التغّّري 

والتبّ�دّل ال�ذي يراف�ق الرّواية عادة حني تنتقل 

بالأفواه، ولمس�تها العصبيّ�ةُ والعواطفُ والأهواءُ، 

فمنحتهْا ش�يئاً من هوى الرّواة، الذي أبعدها عن 

الواق�ع، ثمّ إنهّا إسلاميةّ خالصّة مئة بالمئة، ليس 

فيها موردٌ واحدٌ يرجع إلى مرتدّ من المرتدّين الذين 

حافظ�وا على ردّته�م، لنحكم منه على ما يسُ�نده 

أهلُ الأخبار إليهم، أو إلى مورد من موارد الُمسْ�نِد، 

يتح�دّث عن هذه الأم�ور، والرّواي�ات الواردة من 

مصادرَ معارضةٍ مُضادّةٍ لا يمُكن أن تعكس رأي 

المغلوب المقهور، بصورة صادقة دقيقة، على نحو 

عرض المغلوب على أمره بنفسه لها، مهما كان عليه 

الرّاوي�ةُ الُمعارِضُ من صِدْقِ في الحديث، وأمانةٍ في 

التعّبير، وذلك شيء طبيعيّ مُسَلَّم به، يحدث في كلّ 

تأريخ يكون فيه صراع عقائديّ مذهبيّ. 

   وال�رِّدّة في عُرْف العلماء: »من الارتداد، وقد ارتدّ 

وارت�دّ عنه، تح�وّل، ومنه الرِّدّة عن الإسلام، أي 

الرّج�وع عن�ه، وارتدّ فلانٌ عن دين�ه إذا كفر بعد 

إسلامه«)21( ،»وفي التنّزي�ل: )وَمَنْ يرَْتَ�دِدْ مِنكُْمْ 

عَ�نْ دِينِهِ)22(، و)وََال ترَْتدَُّوا عََى�لَ أدَْباَرِكُمْ فَتنَقَْلِبوُا 

ي�نَ()23(، فالرِّدّة إذن نك�وصٌ ورجوعٌ عن  ِ خَاِرس

الإسلام إلى دي�ن الكف�ر، ويقتضي هذا التفّسير 

تص�وّر أنّ مَن حاربهم أبو بكر كانوا قد عادوا إلى 

ما كانوا عليه قبل إسلامهم، وأنهّم مَرقوا من دين 

اللّه، وارتدّوا على أعقابهم بعد أن اعتنقوا الإسلام 

في عه�د رس�ول اللّه، وأنهّ�م رغبوا عن دي�ن اللّه 

وكفروا بما أنُزل على محمّدٍ، بعد إسلامهم)24(.

    به�ذا المعنى يج�ب أن يكون مفهومُ هذه الرِّدّة، 

)21( اللّس�ان )3/ 173(، )ردد(، ت�اج الع�روس )2/ 

351(، )ردد(. 

)22( البق�رة، الرّقم 2، الآية 217، المائ�دة، الرّقم 5، الآية 

 .54

)23( المائدة، الرّقم 5، الآية 21. 

)24( سُ�ئل الإم�ام الباقر، الإم�ام الخامس عند الشّ�يعة 

الإماميةّ عن المرتدّ، فقال:  »مَن رغب عن الإسلام وكفر بما 

أنُزل على محمّد، صّىل اللّه عليه وآله وس�لّمَ، بعد إسلامه«، 

وس�ائل الشّ�يعة، الحُ�رّ العاميلّ )طه�ران 1388 هـ(، 

نصوص الرِّدّة )ص44(. 
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التي وقعت في أوائل أياّم خلافة أبي بكر، كُفرًا)25( 

بعد إسلام، وإجحادًا)26( بدين اللّه حين س�معوا 

بوفاة رس�وله، ولأجل الوقوف عليه�ا لا بدّ لنا من 

مراجع�ة م�ا ورد عنها، وما جاء منه�ا في المراجع 

القديم�ة وفي المؤلَّف�ات التي اقتبس�ت منها، حتىّ 

نكون على علم وبصيرة بأمر هذه الرِّدّة. 

      فأقول: لقد ألّفَ قومٌ من علماء الأحداث والأخبار 

والتاّريخ في »الرِّدّة «، أشرتُ إلى أس�ماء قسم منهم 

في مقدّم�ة هذا الكت�اب، وقل�تُ إنّ مؤلّفاتهم فيها 

لم تصل إلينا لحدّ الآن ويا للأس�ف، بمعنى أننّا لا 

، إنمّا نملك  نمل�ك كتاباً مطبوعًا منها طبعً�ا كامًال

منها نتُفًَا ومقتطف�اتٍ طُبِعت في هذه الكتب التي 

اقتبستْ منها والتي طُبِعت، مثل مؤلّفات  »خليفة 

م�ن خياط« الُمتوََفَّى س�نة  »240هـ «، والبلاذرُيّ، 

واليعقوبيّ، والطّربيّ، والدّياربكريّ وغيرهم وقد 

أش�ار أصحابُ هذه المؤلّفات إلى ما اقتطفوه بذكر 

سنده ومصدره، فحدّدوا لنا بذلك ما اقتبسوه من 

كتب الرِّدّة القديمة، وعرّفونا بعملهم هذا على شيء 

من أس�لوبها ومادّتها، ومهّدوا السّ�بيل والحاجة 

للباحثين في المخطوطات في تش�خيص ما قد يعُثر 

علي�ه م�ن مخطوطات ش�اردة في خباي�ا خزائن 

الكتب، كما س�اعدونا في الوقوف على أخبار الرِّدّة، 

فل�ولا هذه المقتطف�ات لَما كان في إم�كان المؤرّخ 

الكتابة عن الرِّدّة. 

    والطّبريّ هو أكثر المذكورين اقتباسً�ا واقتطاعًا 

م�ن الكت�ب المذكورة، وق�د حافظ بص�ورة عامّة 

عىل نقل ما اقتبس�ه نقًا�لً بالح�رف، عرفنا ذلك 

بمطابقة ما نقله بما نقله غيره من الكتب القديمة 

في الموض�وع الُمقتبسَ، وه�و عمل يقُدَّر ويشُ�كَر 

عليه؛ لأنهّ قد قدّم لنا بذلك نصوصًا أصيلةً قديمةً، 

وأحاطن�ا بمادّة انف�رد بها بنقله وح�ده من تلك 

الكت�ب، ولا أجدُ أحدًا من المؤرّخني الذين طُبِعت 

تواريخُهم قد كتب عن الرِّدّة بقدر ما كتبه الطّبريُّ 

عنها. 

      وس�ندُ الطّبريّ في أخب�اره عن الرِّدّة هو كتاب  

»س�يف بن عمرَ)27( « الأسديّ أو الأسيديّ التمّيميّ 

الُمتوََفَّى سنة  »180هـ « عن الرِّدّة، بالدّرجة الأولى، 

وقد نق�ل منه معظم أخب�اره عن الرِّدّة، وس�نده 

في ذل�ك قوله:»حدّثنا عبيدُ اللّه بن س�عد)28(، قال: 

أخبرنا عمّي، قال: حدّثنا س�يف«، وقوله:»حدثني 

ي بن يحيى، قال: حدّثنا ش�عيب بن إبراهيمَ  الّرس

ع�ن س�يف «)29(، ويقص�د بقوله:»عبي�د اللّه بن 

)25( ]في الأصل. »كفر«[.

)26( ]في الأصل. »إجحاد«[.

بّيّ الأسيديّ من أهل البصرة  )27( ]هو سيف بن عمرَ الضَّ

اتُّه�م بالزّندقة، وكان وَضّاعًا للحديث.  »كتاب المجروحين 

من الُمحدّثني والضّعفاء والمتروكين«، ابن حبّان البسُ�تيّ: 

1/ 345- 346. ترجمة 443[. 

)28( ]ه�و أبو الفضل عبد اللّه بن س�عد ب�ن إبراهيمَ بن 

عبد الرّحمن بن عوف الزّهريّ، س�مع عمّه يعقوبَ، وروح 

بن عُب�ادةَ، وروى عنه البخ�اريُّ في صحيحه، وحدّثَ عنه 

كثيرون، مات س�نة 260ه�ـ .  »تاريخ بغ�داد وذيوله«، 

الخطيب البغداديّ: 10/ 324. ترجمة 5466[. 

 236  /3(  ،)1845  /1(  ،)223  /3( الطّربيّ   )29(

 1873  /1(  ،)244  /3(  ،)1864  /1( بعده�ا(،  وم�ا 

وم�ا بعده�ا(، )3/ 248(، )1/ 1879 وما بعدها(، )3/ 

301(، )1/ 1958(، ومواضعُ عديدة أخرى. 
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سعد«، »عبيد اللّه بن سعد الزّهريّ«)30(.

     ولا ب�دّ وأن يك�ون للطّربيّ رأي في تقديم�ه  

»س�يف بن عمرَ« على غيره في رواية أخبار الرِّدّة، 

فأكثرُ أخبار الرِّدّة ترجِع إلى سيف، وقد كانت لدى 

الطّربيّ مؤلّفات لغيره م�ن العلماء في الرِّدّة، مثل 

كتاب أبي مِخْنفٍَ الُمتوََفَّى سنة»107هـ « في الرِّدّة، 

وقد ذكره الطّبريّ في تاريخه في باب الرِّدّة، برواية  

»هش�ام ب�ن الكلب�يّ«)31(، وذك�ر الطّربيُّ  »ابن 

الكلب�يّ« وحده، بقوله:  »وأمّا هش�ام بن الكلبيّ: 

فإنّ�ه زعمَ«)32(، وبقوله: »وقال هش�ام بن محمّد: 

ق�دم«)33(، ممّا يشُير إلى أنّ  »ابن الكلبيّ« كان له 

مؤلَّ�ف في الرِّدّة، وأنهّ لم يقص�د روايته من كتاب 

أبي مِخْنفٍَ)34(، فلو كان قصد ذلك لَما أهمل اس�م  

»أبي مِخْنَ�فٍ« وقد ذكره حينم�ا كان يروي نقله 

ع�ن  »ابن الكلبيّ« خبر ال�رِّدّة عن  »أبي مِخْنفٍَ«، 

وإذا ص�حّ ه�ذا الاس�تنتاج نكون ق�د وقفنا على 

كت�ابٍ آخرَ من كتب ابن الكلبيّ التي لم يِرش إليها  

»الندّيم «، فقد عرفنا له كتاباً آخرَ في فتوح الشّام، 

لم يذكره  »الندّيم« كذلك، وإنمّا ذكره »ابن حجر« 

لأنهّ نقل منه)35(، غير أنّ  »الندّيم » ذكر لهشام بن 

الكلبيّ، اسمَ كتاب يتناول ناحيةً من نواحي الرِّدّة 

سمّاه:»كتاب مُسَ�يلَْمةَ الكذّاب«)36(، قد يكون هو 

الكتاب الذي أخذ من�ه الطّبريُّ بعض أخباره غير 

أنهّ لم يشُر إليه، مُكتفياً بالإشارة إلى اسم صاحبه، 

وقد يك�ون قد أخذه من »كتاب الرِّدّة« الذي ذكره 

النجّ�اشيُّ ل�ه)37(، والنجّ�اشيُّ من علم�اء الرّجال 

المعروفين عند الشّيعة. 

     وقد أشرتُ في مقدّمة هذا الكتاب إلى مؤلَّفٍ لأبي 

مِخْنَ�فٍ في موضوع الرِّدّة، س�مّاه»الندّيم«»كتاب 

الرِّدّة«)38(، فيكون الطّبريُّ قد وقف عليه وأخذ منه 

برواية  »ابن الكلبيّ«، ولذلك ذكر اسمه في سَندَه. 

وللعلم�اء في وثوقه�م بس�يف كلامٌ، وق�د انصبّ 

معظم كلامهم عن وثوقه في الحديث، فهو»متروك 

الحديث«، عن�د بعض، و »ضعي�ف« عند بعض، 

ومُتهّم بالزّندقة)39( متروك الحديث ساقط الرّواية 

)30( الطّبريّ )3/ 301(، )1/ 1958(. 

)31( »قال هش�ام: قال أبو مِخْنفٍَ«، الطّبريّ )3/ 254(، 

 .)1889 /1( ،)255 /3( ،)1888 /1(

)32(  الطّربيّ )3/ 254(، )1/ 1887(، )3/ 255(، 

)1/ 1879م(. 

 ،)274 /3(  ،)2008 /1(  ،)337 /3( الطّربيّ   )33(

 .)1989 /1(

)34( ]ه�و ل�وط ب�ن يحيى ب�ن مِخْنفَ بن س�ليمانَ بن 

الحارث الأزْديّ، يكَُنىّ أبا مِخْنفَ، ومِخْنفَ بن سليمانَ من 

أصحاب الإمام عليّ عليه السّلام، وقد روى عن النبّيّ، مات 

أبو مِخْنفَ س�نة 157هـ ، وكان راويةًّ وأخباريًّا وصاحب 

تصاني�ف في الفتوح وحروب الإسلام، وق�ال العلماء: أبو 

مِخْنَ�ف أعلم بتاريخ العراق وفتوح�ه وأخباره، وهو أكثر 

م�ن غيره علمًا بأخب�ار العراق.  »معجم الأدب�اء«، ياقوت 

الحمَويّ: 5/ 2252. ترجمة 926[. 

)35( الإصابة )1/ 373(، )رقم 1953(. 

المصريّ�ة(،  )الطّبع�ة  )ص148(،  الفهرس�ت   )36(

)ص110(، )طبعة طهران(. 

)37( نص�وص ال�رِّدّة في تاري�خ الطّبريّ، تأليف الشّ�يخ 

محمّد حس�ن آل ياسين، )ص37(، )بغداد 1977م(، نقًال 

عن رجال النجّاشّي )الهند 1317هـ(. 

)38( الفهرست )ص105(، )طبعة طهران(. 

)39( ]الزّندق�ة: الزّنديق من الثنّويةّ وهو مُعرَّب، والجمع 

زنادق�ة، والهاء عوض من الياء المحذوفة، وأصله الزّنادق، 

وقد تزندق والاس�م زندق�ة. »الصّح�اح«، الجوهريّ: 4/ 

 .]1489
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ع�ن نفر، وقد ذكره »ابن حجر«في الإصابة بعد أن 

أخذ من كتابه:  »الفتوح«، عن  »القعقاع بن عمرو 

التمّيميّ«، وهو مثله م�ن تميم، فذكر حديثاً رواه 

س�يف، ثمّ اس�تدرك عليه بقوله:  »وسيف متروك 

فبط�ل الحديث، وإنمّا ذكرن�اه للمعرفة«، و »قال 

ابن السّكن: سيف بن عمرَ ضعيف«)40(، وفي الذي 

ذكره  »سيف« عن  »القعقاع« مبالغة، وكان يبُالغ 

في مآثر تمي�م في الفتوح وفي المآث�ر الأخرى، ومن 

هنا قال عنه  »بروكلمان«:  »كان س�يف مُغالياً في 

الفخ�ر بقبيلته، فكان يحُرِّف الأحاديث والأحداث، 

ر بعضًا، ولكنهّ كان يحُس�ن  يعُظِّم بعضً�ا ويحُقِّ

الوصفَ والبيان، فاغتّر الطّبريُّ بذلك واختار كتبه 

مص�درًا أصيًا�لً في تاريخه لِما روى م�ن الوقائع 

رون، فبقي  في أوائل الإسلام، وتبعَ الطّبريَّ الُمتأخِّ

س�يف الأس�ديّ إمامً�ا في تاريخ الع�رب، وغلبت 

روايتهُ على غيرها «)41(.

   واس�تقى الطّبريُّ بعضَ أخب�ار الرِّدّة من  »ابن 

إس�حاق)42( « الُمتوََفَّى سنة  »151 « أو  »152هـ«، 

بسَ�ندَ  »ابن حُميد « عن  »سلمةَ « عن  »محمّد بن 

إسحاق «)43(، ولم يشُر »الندّيم)44(« إلى مؤلَّف لابن 

إس�حاق في ال�رِّدّة، ولكنهّ ذكرَ أنّ ل�ه »من الكتب، 

كت�اب الخلف�اء، رواه عن�ه الأم�ويّ «)45(، فلع�لّ  

»الطّبريّ« نقل من هذا الكتاب، وقد يكون قد أخذ 

أخباره من كتابه في السّيرة. 

      وأخ�ذ الطّربيُّ بعضَ إخبارها م�ن  »عليّ بن 

محمّ�د« أب�و الحس�ن المدائنيّ)46(،الُمتَ�وَفَّى س�نة

» 215ه�ـ «، أو  »225ه�ـ «)47(، وقد أش�ار إليه 

في مواضعَ م�ن الرِّدّة)48(، وللمدائنيّ كما ذكرتُ في 

المقدّمة مؤلَّف في الرِّدّة اسمه  »كتاب الرِّدّة « ذكره  

»الندّيم«)49(، يظهر أنّ الطّبريّ قد استفاد منه. 

)40( الإصابة )3/ 230(، )رقم 7129(. 

)41( بروكلمان )3/ 36(. 

)42( ]ه�و محمّد بن إس�حاق بن يس�ار م�ولى قيس بن 

مخرم�ةَ بن الُمطّلب ب�ن عبد مناف بن قيص، يكُنىّ بأبي 

عبد اللّه، وجده يس�ار من سَ�بي عين التمّر، وهو أوّل مَن 

جم�ع المغ�ازي وألّف به�ا، وكان بالجزي�رة وورد الحيرةَ 

وس�مع المغازي، كما س�معها من أهل الكوفة، وارتحل إلى 

م�دن عدّة، ومنه�ا بغدادُ الت�ي مات فيها س�نة 150هـ، 

ودُف�ن بمقابر الخيزران، وكان كثير الحديث.  »الطّبقات 

الكبرى«، ابن سعد: 1/ 400. ترجمة 330[. 

)43( الطّبريّ )3/ 255، 259، 265، 279، 288، 289، 

295، 297، 300، 302، 313، 339 ومواضعُ أخرى(. 

)44( ]ه�و الذي ينُادمك ويشُ�اربك، ويقُال: إنّ اش�تقاق 

يكني يكون من أحدهما بعضُ  الندّي�م من الندَّم؛ لأنّ الّرش

ما يندم عليه.  »ش�مس العلوم«، نش�وان الحميريّ: 10/ 

 .]6540

)45( الفهرست )ص105(، )طبعة طهران(. 

)46( ]ه�و عليّ ب�ن محمّد بن عبد اللّه بن أبي س�يف أبو 

الحس�ن، المع�روف بـ : المدائن�يّ، مولى لعب�د الرّحمن بن 

س�مرة القرشّي، وهو بصريّ س�كن المدائن، ث�مّ انتقل إلى 

بغدادَ، وس�كنها حتىّ وفاته، له كتب ومُصنفّات، روى عن 

عدد م�ن العلم�اء، وروى عنه تلامذة كثيرون، مات س�نة 

225ه�ـ ، ع�ن عم�ر 93 عامًا.»تاريخ بغ�داد«، الخطيب 

البغداديّ: 12/ 516 ترجمة 6391[. 

)47( الفهرس�ت )ص153(، )طبع�ة القاه�رة(، )113 

طبعة طهران(. 

 ،)241 /3(  ،)1868 /1(  ،)240 /3( الطّربيّ   )48(

 .)1976 /1( ،)313 /3( ،)1869 /1(

)49( الفهرس�ت )155(، )طبعة مصر(، )115(، )طبعة 

طهران(. 
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إذن، فنح�ن حين نتحدّث في ه�ذا اليوم عن الرِّدّة، 

فإنمّ�ا نتحدّث عنها: حس�ب مروياّت »س�يف بن 

عم�رَ« في الغالب، بس�بب أنّ تاريخ الطّبريّ اعتمد 

عليه وقدّمه عىل غيره، وصّري معظم أخباره عنها 

مُس�تنِدةً على رواياته، ولّما كان تاريخ الطّبريّ هو 

أوسع مُؤلَّف مطبوع فيه أخبار الرِّدّة، صار عُلْمنا 

بأخبار الرِّدّة من علم »سيف«. 

    أق�ول بع�د هذه الملاحظ�ات الت�ي ذكرتهُا عن 

موارد الطّبريّ في أخباره ع�ن الرِّدّة، إنّ وقع وفاة 

النبّ�يّ عىل المؤمنني كان عظيمًا، ولا س�يما على 

الُمدركين لحالة المس�لمين حين وقوع الوفاة، وعلى 

العارفين بحقيقة الوضع، وما ستحُدِثه وفاتهُ من 

أثرٍ على جمع ش�مل الصّحابة، وعىل قيادة الأمُّة، 

وعلى الذين كان إسلامهم باللّسان، وهم في قلوبهم 

كف�رٌ يريدون فرصة للتخّلّص من قواعد الإسلام 

وأصوله، ولا س�يما دفع الزّكاة، ومن عُقدة النفّور 

م�ن الطّاعة للحاكم الذي يكون غريباً عن القبيلة، 

فالحُرّيّ�ة عن�د الأع�راب حرّيةّ في نط�اق القبيلة، 

ومفه�وم الأمُّة بالمعنى الإسلاميّ مفه�وم غريب 

عنها، لا يمكن أن تستسيغه وتهضمه، وهذا ما كان 

يعرفه خاصّةُ أصحاب الرّس�ول، فكانوا يخافون 

من وقوعه، ويعملون على صده، وقد صدّوه. 

   وق�د وصف�تْ  »عائش�ةُ« زوجُ الرّس�ول وابن�ة 

الخليف�ة، والتي في بيتها مات رس�ولُ اللّه، الحالةَ 

التي صار عليها المس�لمون يومَ وفاة النبّيّ وتوّيل 

والده�ا الخلاف�ة، وصفًا بليغً�ا مُؤثّ�رًا، جاء على 

لس�ان  »ابن إسحاقَ « في سيرة  »ابن هشام« وفي 

غيره�ا، هو عىل إيج�ازه، ذو معانٍ عميق�ةٍ، هذا 

َ رس�ولُ اللّ�ه،) صلى الله عليه وسلم(، به ارتدّت  نصّ�ه: »لَمّا توُِّيف

الع�ربُ، واشرأبّت اليهوديّ�ةُ والنصّرانيّ�ةُ، ونجََمَ 

النِّفاقُ، وصار المس�لمون كالغَنمَِ الْمَطِيرةَ في اللّيلة 

الشّ�اتِيةَ لفقْدِ نبيهّم، صّىل اللّهُ عليه وسَ�لَّمَ، حتىّ 

جمعه�م اللّهُ على أبي بكر، فلقد ن�زل بأبي ما لو 

ن�زل بالجبال الرّاس�يات لهاضَه�ا«)50(،  »اشرأبّ 

النفّاقُ بالمدينة، وارتدّتِ العربُ، فواللّه ما اختلفوا 

في لفظةٍ إّال طار أبي إلى أعظمها في الإسلام«)51(.

ثن�ا س�يفٌ أنّ  »أسُ�امةَ)52(« لّما فَصَلَ عن      ويحُدِّ

المدينة:  »كفرت الأرضُ وتضّرمت، وارتدّت من كلّ 

قبيلة عامّةٌ أو خاصّةٌ إّال قُريشً�ا وثقَيفًا«)53(، فهذا 

هو وصْفُ  »سيف بن عمرَ « لوضع المسلمين حين 

فَصَلَ  »أس�امةُ « عن يثْ�رِبَ، تنفيذًا لأمر الخليفة، 

وقد رواه عن »الُمجالد بن سعيد«. 

    ولّم�ا خ�رج أب�و بك�ر إلى ذي القصّ�ة)54( يرُيد 

مُجابه�ةَ أه�ل الرِّدّة، ق�ال له المس�لمون:  »إنكّ لا 

تصنعُ بالمسير ش�يئاً«،  »ارج�عْ إلى المدينة فإنكّ 

)50( ابن هش�ام )2/ 377(، الطّربيّ)3/ 225(، )1/ 

1848(، اب�ن خلدون )2/ 856(، تاري�خ الخميس )2/ 

 .)201

)51( تاريخ خليفة )1/ 66(. 

)52( ]هو أسُامةُ بن زيد بن حارثةَ بن شراحيلَ بن كعب، 

أمُّه أمُّ أيمن حاضنة رسول اللّه )ص(، يكُنىّ بأبي محمّد، 

اس�تعمله النبّيّ وهو اب�ن 18 عامًا، وكان أس�ودَ أفطسَ، 

َ س�نة 59ه�ـ، آخر أياّم معاويةَ.  »أسُْ�دُ الغابة«، ابن  توُِّيف

الأثير: 1/ 194. ترجمة 84[. 

)53( الطّربيّ )3/ 242(، )1/ 1871(، الكام�ل لاب�ن 

الأثير )2/ 231(. 

)54( ]ذو القَصّ�ة: بفتح القاف والصّ�اد الُمهْمَلة، موضعٌ 

  . قريب م�ن المدين�ة، بينه وبني المدينة أربعة عرش ميًال

»سُبلُ الهُدى والرّشاد«، الصّالحيّ الشّاميّ: 6/ 79[. 
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تركتها تغَلي بالنفّ�اق«)55(، وفي هذا القول اعترافٌ 

بم�ا كان علي�ه الوض�عُ م�ن س�وءٍ، إلى درجة أنّ 

المدينة نفس�ها، وفيها خليفةُ رس�ول اللّه، وعليها 

كان واج�ب القضاء عىل الفِتنَ، صارت هي ذاتها 

مركزًا، يفور فيه النِّفاقُ، فكان على الخليفة إخماد 

ه�ذا النفّ�اق أوًّال ، والقض�اء علي�ه، لأنّ الفتنة في 

دار الخلاف�ة، فلا بدّ من مُعالجته�ا قبل البدء)56( 

بمعالجة الفِتنَ الُمترصّدة له حول المدينة من بعض 

أعَْرابه�ا الناّزلني حولها)57(، وم�ن الأعَْراب الذين 

اعتبروا وفاةَ الرّس�ول براءةَ ذِمّ�ةٍ لهم، أحَلَّتْ لهم 

خل�عَ البيعة له من أعناقهم، لأنهّم بايعوا رس�ول 

اللّ�ه حيًّا، وقد قضت وفاتهُ على ح�قّ البيعة بهذه 

الوفاة. 

    ونجََ�مَ النفّ�اقُ بمكّ�ةَ كذلك كما تق�ول روايةٌ، 

وهي دار الرّس�ول ومنزل قريش، فقد روى  »ابنُ 

هش�ام« عن  »أبي عُبيدةَ وغيره من أهل العلم أنّ 

َ رس�ولُ اللّ�ه، )صلى الله عليه وسلم(، همّوا  أكث�ر أهل مكّةَ لّما توُِِّيف

بالرّجوع عن الإسلام وأرادوا ذل�ك حتىّ خافهم 

عَتَّاب بن أسَُيدْ)58(، فتوارى، فقام سهيلٌ بن عمرو 

فحم�دَ اللّهَ وأثنى عليه، ثمّ ذكر وفاة رس�ول اللّه، 

وق�ال: ذل�ك لم ي�زد الإسلام إّال قوّةً، فم�ن رابنا 

ضربنا عُنقَ�ه، فتراجع النّ�اس وكفّوا عّم�ا همّوا، 

فظه�ر عَتَّ�اب بن أسَُ�يدْ«)59( وأضي�ف إلى ذلك في 

رواية أخرى، أنّ س�هيل بن عمرو)60(، قال: »واللّه 

إنيّ لأعلمُ أنّ هذا الدّين س�يمتدّ امتدادَ الشّمس في 

طلوعه�ا إلى غروبه�ا، فلا يغرّنكّم من أنفس�كم- 

يعني أبا سُفيانَ- فإنهّ لَيعَلمُ من هذا الأمر ما أعلمُ، 

ولكنهّ قد جثمَ على صدره حس�دُ بني هاشم«)61(، 

وقي�ل إنهّ قال أيضًا: »مَ�ن كان يعبدُ محمّدًا، فإنّ 

محمّدًا قد م�ات، ومَن كان يعبد اللّهَ فإنّ اللّهَ حيّ 

لا يموت«)62(.

)55( تاريخ خليفة )1/ 67(. 

)56( ]في الأصل:»البدأ«[. 

)57(»وارت�دّ مَ�ن ارتدّ م�ن أحياء العرب ح�ول المدينة«، 

البداية )6/ 304(. 

)58( ]هو عَتَّاب بن أسَُيدْ بن أبي العيص بن أمُيةَّ بن عبد 

ش�مس بن عبد مَناف بن قُصي، أمّ�ه أروى بنت عمرو بن 

أمُيةَّ، أس�لمَ يومَ الفَتحْ، واستعمله رس�ولُ اللّه )ص( على 

مكّ�ةَ للصّلاة بالناّس، وقُبِض رس�ولُ اللّ�ه )ص( وعَتَّاب 

واليً�ا على مكّ�ةَ. »الطّبق�ات الكبرى«، ابن س�عد: 6/ 5. 

ترجمة 1485[. 

)59( ابن هشام )2/ 377(، تاريخ الخميس )1/ 201(. 

)60( ]ه�و س�هيل بن عمرو بن عبد ش�مس ب�ن عبد ودّ 

بن نصر بن حس�ل ب�ن لؤي، أمّه أس�ماءُ بنت الحارث بن 

نوف�ل، خرج من مكّةَ إلى حُنين مع النبّيّ )ص(. »الطّبقات 

الكبرى«، ابن س�عد: 3/ 309. ترجمة 76، 6/ 9. ترجمة 

 .]1500

)61( الاستيعاب )2/ 109(. 

)62( الإصابة )2/ 92(، )رقم 3573(، »إنهّ عليه السّلام 

َ وارتدّت الع�ربُ، جالَ أه�لُ مكةَ جول�ةً، وهمّوا  لّم�ا تُ�وِّيف

بالرِّدّة، فاس�تخفى عَتَّاب بن أسَُيدْ عاملُ رسول اللّه، صّىل 

اللّ�هُ عليه وسَ�لَّمَ، على مكةَ، فقام س�هيل ب�ن عمرو فيهم 

خطيباً ونهاهم عن ذلك، فقالوا: محمّد قد مات والناّس قد 

رجعوا عن دينه، فقال لهم س�هيل: إن يكن محمّد قد مات 

فإن اللّه لم يمُت. وقد علمتم أنيّ أكثركم قتباً في برّ وجارية 

في بحر، فأقرِّوا أميركَم، وأنا ضامن إن لم يتمّ هذا الأمر أن 

أردّه�ا عليكم جَذَعَةً، وإن كنتُ أعلمُ أنّ هذا الدّين س�يمتدّ 

من طلوع الشّمس إلى غروبها، قالوا: ومن أين علمتَ، قال: 

إنّ�ي رأيتُ رجًال واحدًا وحيدًا لا مال له ولا عِزّ، قام في ظلّ 

هذا البيت فقال: إنيّ رس�ول اللّه، وإنيّ سأظهرُ، فكناّ بين 

ضاح�كٍ وهازلٍ وراجمٍ ومُس�تجهِلٍ، فم�ا زال أمره ينمى 

ويصع�د حتىّ دِنَّا له طَوْعًا وكَرْهً�ا، واللّهِ لو كان من عند 

غيرِ اللّه لكان كالكِسرة في يدي أيّ فتىً من فِتيان قريش، 

وإنّ هذا، وأش�ار إلى أبي سُ�فيانَ، ليعَلمُ من هذا الأمر مثل 

م�ا أعلمُ، ولكن قد ختمَ على قلبِه حس�دُ بني عبد الُمطّلب«، 

تثبيت دلائل النبّوّة )2/ 317 وما بعدها(. 
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      ث�مّ نق�رأ في موردٍ أنهّ  »لّما قُبِض رس�ولُ اللّه، 

صّى�لّ اللّ�هُ عليه وسَ�لَّمَ، وانتشر خرب وفاته ارتدّ 

عامّةُ الع�رب إّال أهل مكّةَ والمدين�ة والبحرين من 

عب�د القي�س)63( «)64(، بينم�ا نقرأ في م�وردٍ آخرَ:  

»وارتدّ أهلُ اليمَامة كلّهم وأهلُ البحرين وبكر بن 

وائل«)65(، ونق�رأ في رواية أخرى أنّ أهل البحرين 

ارتدّوا بعد وفاة  »الُمنذر بن ساوى)66( «،  »فأمّا عبد 

القيس ففاءت، وأمّا بك�ر فتمّت على ردّتها، وكان 

الذي ثنى عبد القيس الجارود حتىّ فاءوا«)67(.

     وهَمّت ثقيفُ بالرِّدّة، فردّهم عن ذلك عثمانُ بن 

أبي العاص الثقّفيّ، عاملُ رسول اللّه عليهم. قال 

لهم: »كنتم آخرَ الناّس إسلاما، فلا تكونوا أوّلهم 

ارت�دادًا«)68(، وقي�ل:  »ق�ام فيهم عثم�انُ بن أبي 

العاص من بني مال�ك)69(، وقام في الأحلاف رجلٌ 

منهم، فقال: يا معشَر ثقيف)70(، نش�دتكُم اللّهَ أن 

تكون�وا أوّل العرب ارتدادًا وآخرهم إسلامًا«)71(، 

فسكنوا وبقوا على إسلامهم. 

     ه�ذا م�ا كان م�ن أم�ر المدينة ومن أم�ر مكّةَ 

والطّائ�ف)72(، وهي المراكز الحضريّ�ة التي عمل 

فيها الرّس�ولُ على إظهار الإسلام، كانت مكّةُ مهدَ 

الرّسالة، وكانت الطّائفُ المركزَ الذي زاره الرّسول 

على أمل نيل مس�اعدته وتعضيده في نشر الإسلام، 

فل�م يجد فيه ما أمله، فعاد مُدمّى القدمين حزيناً، 

حتىّ دخلت بع�د الفتح بغلَبة المس�لمين عليها في 

الإسلام، وأمّا المدينةُ، ففيها استقرّ الإسلامُ، ومنها 

سارت مغازي الرّسول لإسكات أعداء اللّه. 

     ولّما أرسل أبو بكر كُتبُهَ إلى أهل الرِّدّة، يحُذّرهم 

فيها الفتن�ةَ، وينُذرهم بإرس�ال الجيوش عليهم، 

كان في جُمل�ةِ ما كتبه إليه�م: »وقد بلغني رجوعُ 

مَن رجع منكم عن دينه بعد أن أقرّ بالإسلام وعمل 

ب�ه«)73(، وكان في جُملة ما كتب�ه إلى أمراء الجنود:  

»وأمره بالجدّ في أمر اللّه، ومجاهدة مَن توّىل عنه، 

ورجع عن الإسلام إلى أمانيّ الشّيطان«)74(.

)63( ]عب�د القيس بن قُصي بن بديل�ةَ بن ربيعةَ بن نوّار 

المش�هورة، وتتك�وّن عبد القيس من قبائلَ ع�دّة مثل: بنو 

دهن بن وديعةَ، وبنو عصر بن عوف، وبنو شن بن أفضى.  

»جمهرة أنساب العرب«، ابن حزم: 1/ 469[. 

)64( تاريخ الخميس )2/ 201(. 

)65( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)66( ]هو المنذر بن ساوى بن عبد اللّه بن زيد بن عبد اللّه 

بن دارم التمّيم�يّ الدّارميّ، صاحب البحرين، وكان عامل 

النبّ�يّ )ص( عليها. »أسُْ�دُ الغابة«، اب�ن الأثير: 5/ 255. 

ترجمة 5106[. 

)67( الطّبريّ )3/ 301(، )1/ 1958(. 

)68( الإصابة )2/ 453(، )رقم 5443(. 

)69( ]بنو مالك: هم بنو مالك بن عمرو بن بن تميم، وهم 

كلّ من: مازن والحرماز وغيلان وغسّ�ان. »جمهرة أنساب 

العرب«، ابن حزم: 1/ 211- 213[. 

)70( ]ثقي�ف: هي إح�دى القبائل العربيّ�ة الكبيرة التي 

تنتس�ب إلى بني منب�ه بن بكر بن ه�وازنَ بن منصور بن 

عِكرم�ةَ بن خضعةَ بن قيس عيلان، وهم ثقيف.  »جمهرة 

أنساب العرب«، ابن حزم: 1/ 266[. 

)71( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)72( ]الطّائ�ف: في الإقلي�م الثاّن�ي ذات م�زارع ونخ�ل 

وأعن�اب، جلّ أهلها م�ن ثقيف. »معجم البل�دان«، ياقوت 

الحمَويّ، 4/ 8[. 

)73( الطّبريّ )3/ 251(، )1/ 1883(. 

)74( الطّبريّ )3/ 251 وما بعدها(، )1/ 1884(. 
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     ولي�س في هذا المذكور عن ال�رِّدّة تحديد دقيق 

للكلم�ة، فاللّفظ�ة عامّ�ة، لا تفُيد تحدي�دًا، ولا بدّ 

لتحديده�ا م�ن الاس�تعانة بروايات أخ�رى، مثل 

رواية »يعقوب بن محمّد الزّهريّ« من »أنّ العرب 

افترق�ت في ردّتها، فقال�ت فرقةٌ: ل�و كان نبيًّا ما 

م�ات، وقال بعضُه�م انقضت النبّ�وّة بموته، فلا 

نطُيع أحدًا بعده، وقال بعضُهم نؤُمن باللّه. وقال 

بعضُهم نؤُمن باللّه ونش�هد أنّ محمّدًا رسول اللّه 

، ولكن لا نعُطيكم أموالَنا، فأبى أبو بكر إّال  ونصُّيل

قتالهم«)75(.

     وزُع�م أنّ وفد الحيرة الذي كان فيه  »كعب بن 

عدي التنّوخيّ)76(« الذي كان قد قدِمَ على الرّسول 

وأس�لم، لّما ع�اد إلى الحيرة)77( ما لبث أن س�مع 

بوفاة رسول اللّه، فارتاب أصحابُ كعب  »وقالوا: 

ل�و كان نبيًّا ل�م يمت«، وارت�دّوا، وثبت كعب على 

إسلامه، وقدِم على أبي بكر، وقيل على عمرَ، وكان 

شريكَ عمرَ في الجاهليةّ في تجارة البزّ)78(، فأرسله 

رس�وًال إلى الُمقَوْقَس)79( صاحب الإسكندريةَّ، سنة 

خمس عشرة)80(.

     وبم�ا ج�اء من أنّ أبا بكر لّم�ا أقام بالمدينة بعد 

وفاة رسول اللّه وتوجيهه أسُامةَ في جيشه إلى حيث 

قُتِل أب�وه  »زيد بن حارثةَ)81(« من أرض الشّ�ام،  

»جاءت�ه وفودُ الع�رب مرتدّين يقُ�رّون بالصّلاة، 

ويمنعون الزّكاة، فلم يقب�ل ذلك منهم، وردّهم«،  

»يقولون: نصُّيل ولا نزُكّي«،  »فلم يقبل ذلك منهم 

وردّه�م«)82(، وبما ذكره الطّبريُّ من أنّ أبا بكر لّما 

أرسل  »عدي بن حاتم الطّائيّ)83(«إلى قومه، وقدِمَ 

)75( تاري�خ الخمي�س )2/ 201(، ترجم�ة تاريخ أعثم 

ك�وفيّ، تأليف خواج�ه محمّد بن علي، مع�اصر أوايل قرن 

جه�ارم هج�رت، )كتابف�روشي أديبة، ن�اصري خسرو(، 

)تهران(، )ص5(. 

)76( ]كع�ب ب�ن ع�دي التنّوخيّ: هو كعب ب�ن عدي بن 

ت، ويقُال  عم�رو بن ثعلبةَ بن عدي بن مل�كان بن زيد الّال

له التنّوخ�يّ لأنّ ملكان بن عوف حلفاء تنوخ، ش�هد فتحَ 

مرَص وكان ول�ده بمصَر، وحدّث به�ا. »الإصابة في تمييز 

الصّحاب�ة«، اب�ن حج�ر العس�قلانيّ: 5/ 449. ترجم�ة 

 .]7435

ة: بالكسر ثمّ السّكون وراء، مدينة كانت على  )77( ]الحِْري

ثلاثة أميال من الكوف�ة، في موضعٍ يقُال له النجّف، وفيها 

الخَوَرْنقَُ.  »معجم الأدباء«، ياقوت الحمَويّ: 2/ 328[. 

بٌ م�ن الثيّ�اب، والبزازة حرف�ة البزَّاز، وتأتي  ْ )78( ]َرض

بمعن�ى ضرب المت�اع.  »كتاب العني«، الفراهي�ديّ: 7/ 

 .]353

)79( ]الُمقَوْقَ�سُ ه�و صاح�ب الإس�كندريةّ ال�ذي أهدى 

رس�ولَ اللّه )ص( ماريةَّ القبطية الت�ي ولدت له إبراهيمَ.  

»معرفة الصّحابة«، ابن مَندْه: 1/ 971[. 

)80( الإصابة )3/ 282 وما بعدها(، )رقم 7422(. 

)81( ]زي�د بن حارثة: مولى رس�ول اللّه )ص( استشُ�هد 

في ي�ومِ مؤت�ةَ س�نة 8ه�ـ في حي�اة رس�ول اللّ�ه )ص(.  

»الثقّات«،العجليّ: 1/ 171. ترجمة 458[. 

)82( الطّربيّ )3/ 241(، )1/ 1870(، تاري�خ خليفة 

)1/ 65(، الاس�تبصار )176(، فت�وح البل�دان )103(، 

المعارف )170(، تاريخ الخلفاء )ص49(. 

)83( ]ع�دي ب�ن حاتم الطّائيّ: هو أحد بن�ي ثعل، يكُنىّ 

بالحريف، نزل الكوف�ةَ وابتنى بها داراً في طيء، ولم يزل 

مع عليّ بن أبي طالب، وش�هد معه الجم�لَ وصِفّيَن، مات 

بالكوف�ةِ زم�نَ الُمختار الثقّفيّ س�نة 68ه�ـ.  »الطّبقات 

الكبرى«، ابن سعد: 6/ 99 ترجمة 1851 [. 
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عليه�م  »فدعاهم فقالوا: لا نبُاي�ع أبا الفصيل)84( 

أبدًا«)85(، ومن قول الطّربيّ أيضًا: وقال عبد اللّه 

اللّيثيّ، وكانت بنو عبد مناة من الُمرتدّة- وهم بنو 

 : ذبُيانَ- في ذلك الأمر بذي القَصّة وبذي حُّىس

أطَعْنا رسولَ اللّهِ ما كانَ بيننَا 

فَيَ�ا لعب�ادِ اللّهِ ما لأب�ي بكَرِ 		  

أيوُرثهُا بكرًا إذا ماتَ بعدهُ 

	           وتلكَ لَعَمْرِ اللّهِ قاصمةُ الظّهرِ

فَهَلاّ رَددتمُ وفدَنا بزمانِهِ 

	         وهلاّ خشيتم حِسَّ راغبة البكرِ 

وإنَّ التي سألوكمُ فمنعُْتمُ 

	       لكالتمّر أو أحلى إليَّ من التمّرِ)86(

     وفي رواي�ة أخ�رى للطّبري ع�ن  »أبي مِخْنفٍَ« 

أنّ أسدًا)87( وفزارةَ كانوا يقولون:»لا واللّهِ لا نبُايع 

أب�ا الفصيل أب�دًا. فتقول لهم خيل طيء: أش�هدُ 

ليقاتلنكّم حتىّ تكُنوّه أبا الفحلِ الأكبر«)88(.

    وما جاء في روايات أخرى من أنّ بعض القبائل 

برَْةُ،  كان�ت تتربّصُ الأم�ورَ تنظر»لِمَن تك�ون الدَّ

وقدّموا رِجًال وأخّروا أخ�رى «)89(، وحبسَ بعضٌ 

من سادتهم صَدقَاتِ قومهم وفرّقوها بين قومهم، 

كما فعل مالك بن نويرةَ)90(، وقيس بن عاصم)91(، 

والأق�رع بن حاب�س)92( وهم من تمي�م)93(، وأخذ 

)84( ]المقص�ود بأبي الفصيل أبو بك�ر، والُمراد هنا أنهّم 

لا يبايعون أبا بكر أبدًا.  »الثقّات«، ابن حبّان: 2/ 166[. 

)85( الطّبريّ )3/ 253(، )1/ 1886(. 

)لي�دن(،   ،)1876  /1(  ،)246  /3( الطّربيّ   )86(

)للحُطيئ�ة(، الأغان�ي )2/ 157(، البداي�ة والنهاية )6/ 

313(، الأحكام السّلطانيةّ )47(،  »وقد أبان عن إسلامهم 

اقةَ في ش�عره حين يقول )من  قولُ زعيمهم: حارثةَ بنِ ُرس

الطّويل(: 

ألا فاصْبِحِينا قبلَ نائرةِ الفجرِ            

لعلّ الَمنايا قريـــبٌ ولا ندري

أطعْنا رسولَ اللّهِ ما كانَ بيَنْنَا           

 فيا عَجَباً ما بالُ مُلكِ أبــي بكرِ

فإنّ الذي سألـوكم فمنعتمُوا           

 لكالتمّرِ أو أحْلى إلـيهم من التمّرِ

سنمنعُكم ما كانَ فِيـنا بقيةّ           

 كرام على العزاءِ في ساعةِ العُسِر«

الأحكام السّلطانيةّ )58(. 

)87( ]بنو أس�د: ه�م بنو خزيمةَ، وولد أس�د بن خزيمةَ، 

ه�م: دودان، وكاه�ل، وعمرو، وصعب، وحمل�ةُ، وغيرهم.  

»جمهرة أنساب العرب«، ابن حزم: 1/ 190[. 

)88( الطّبريّ )3/ 255(، )1/ 1890(. 

)89( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)90( ]مال�ك بنُ نوُيرةَ: هو مالك ب�نُ نويرةَ بنُ جمرةَ بن 

ش�دّاد بن عبيد بن ثعيلةَ ب�ن يربوع التمّيم�يّ اليربوعيّ، 

اس�تعمله النبّيّ )ص( على بعض صَدَقات بني تمَيم، قتله 

خالدُ بن الوليد.  »أسُْ�دُ الغابة«، ابن الأثير: 5/ 48 ترجمة 

 .]4654

)91( ]قيس بن عاص�م: هو أبو علي المنقريّ من أصحاب 

النبّيّ )ص( من بني تميم، أبو طُلَيحَْةَ السّ�عديّ البصريّ، 

روى ع�ن النبّ�يّ، وروى عنه ابنُ�ه حكيم وغيره.  »غُنية 

الُملتمِ�س إيضاح الُملتبِس«، الخطي�ب البغداديّ: 1/ 326 

ترجمة 442[. 

)92( ]الأق�رع بن حابس بن عقال بن محمّد بن س�فيانَ 

من بني تميم الذين قدِموا إلى رسول اللّه )ص(، بعد عودته 

م�ن تبوكَ، فأس�لم ونزل أرض بني تمي�م بباديةّ البصرة. 

»الطّبقات الكبرى«، ابن سعد: 7/ 27 ترجمة 2861[. 

)93( تاريخ الخميس )2/ 202 وما بعدها(. 
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»خارجةُ بن حصن بن حذيفةَ بن بدر الفزاريّ)94(«، 

م�ا كان قد أخذه  »نوفلُ بنُ معاوي�ةَ الدّيليّ)95( «، 

م�ن صَدَقات، فردّه�ا على أربابه�ا، وكذلك فعلت 

»سليمُ « بعِرْباَضِ بن ساريةَ)96(.

    وما جاء في تاريخ الطّبريّ عن رِدّة أهل البحرين 

بقوله:»واجتمع�ت ربيع�ةُ بالبحري�ن وارت�دّت، 

فقال�وا: نردّ الُملْ�ك في آل الُمنذر، فملّك�وا الُمنذرَ بن 

النُّعم�ان بن الُمنذر«)97(، فه�ذه رِدّة كما يرى أهلُ 

الأخبار. 

    وبم�ا قاله »الطّبريّ« كذلك عن  »عُييَنْةََ«،  »فلمّا 

مات رس�ول اللّه، صّىل اللّهُ عليه وسَلَّمَ، قام عُييَنْةَُ 

بن حص�ن في غطف�انَ، فق�ال: ما أع�رفُ حدودَ 

غطفانَ منذ انقطع ما بيننا وبين بني أس�د، وإنيّ 

دٌ الحِلْفَ الذي كان بينن�ا في القديم ومتابعٌ  لَمُجَ�دِّ

طُلَيحَْةَ، واللّهِ لأن نتبّعَ نبيًّا من الحليفين أحبُّ إلينا 

من أن نتبّعَ نبيًّا من قريش، وقد مات محمّدٌ، وبقَِيَ 

طُلَيحَْةُ، فطابقوه على رأيه، ففعل وفعلوا«)98(.

     وممّ�ا ذكره أيضً�ا عن  »خَثعَْمَ «)99(، من أنّ أبا 

بكر أمرَ  »جريرَ بن عبد اللّه)100( « أن يأتيَ خَثعَْمَ، 

فيقُات�ل مَن خرج غضَباً لِ�ذِي الخَلَصَة، ومَن أراد 

إعادت�ه، حتىّ يقتله�م اللّهُ، ويقتل مَن ش�اركهم 

فيه«)101(.

     وق�د لخّ�ص ق�اضي القُض�اة عبدُ الجب�ار بنُ 

أحم�دَ الهمذان�يّ الُمتوََفَّى س�نة  »415ه�ـ «، رِدّة 

الع�رب بقوله: »وقد كان�ت رِدّة العرب بعد وفاته 

عليه السّلام بألوان الرِّدّة: منهم مَن ادّعى النبّوّة، 

يع�ة كلّها،  ومنه�م مَن كانت ردّت�ه بتعطيل الّرش

ومنه�م مَن كانت ردّته بمنع ال�زّكاة على أن يقُيم 

الصّلاة ويجُاهد مع المس�لمين، فإن لم يقُبل منهم 

ذلك صاروا مع العدوّ على المس�لمين، وأغاروا على 

المدين�ة، وزحفوا حتىّ ش�ارفوا المدين�ةَ، وخافهم 

المس�لمون، فسألوا أبا بكر أن يقبل ذلك منهم مدّةً 

)94( ]ه�و أب�و حذيفةَ خارجةُ بن حصن ب�ن حذيفةَ بن 

بدر  بن محمود الفزاريّ، قدِمَ على الرّسول بعد عودته من 

تبوكَ فأس�لم.  »أسُْ�دُ الغابة«، ابن الأثير: 2/ 107 ترجمة 

 .]1328

)95( ]نوف�ل بن معاويةَ الدّيلي: له صحبة ورواية ، ش�هِدَ 

الفت�حَ وغزا مع أبي بكرَ س�نةَ 9 هـ، ن�زل المدينةَ في بني 

الدّيل، مات سنة 60هـ، في حكم معاويةَ بعد أن عاش 60 

عامًا في الجاهليةّ، و 60 عامًا في الإسلام.  »تاريخ الإسلام«، 

الذّهبيّ: 2/ 728 ترجمة 117[. 

)96( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1870(، تاريخ الخميس 

)2/ 202 وما بعدها(. 

)97( الطّبريّ )3/ 303(، )1/ 1960(. 

)98( الطّربيّ )3/ 257(، )1/ 1892(،  »وق�د م�ات 

مُحمّ�دٌ وطُلَيحَْةُ حيّ، فاتبّعه وتبعت�ه غطفانُ«، ابن الأثير 

 .)231 /2(

)99( ]خَثعَْ�مٌ: هو أقيل بن أنمار ب�ن إراش بن عمرو بن 

الغَوْث بن نبت بن مالك بن زيد كهلانَ بن س�بأ بن يشجبَ 

ب�ن يعربَ بن قحط�انَ، وخَثعَْ�مٌ أمّه: هند بن�ت مالك بن 

الغافِق بن الشّاهد بن عكّ، وإنمّا سُمّي خثعمٌ خثعمًا بجَمَلٍ 

ل�ه يقُال له خَثعَْمٌ، فقيل يحُم�ل إلى خَثعَْمٍ، ويقُال إنّ أقيلَ 

ب�ن أنمار لّما تحالف ولده على س�ائر إخوتهم نحروا بعيراً 

ث�مّ تخثعموا بدمه، أي تلطّخوا به في لغتهم.  »نس�ب معدّ 

واليمن الكبير«، الكلبيّ: ١/ ٣٤٢ - ٣٤٣[

)100( ]جرير بن عبد اللّه البجَليّ: ويكَُنىّ أبا عمرو، أسلم 

سنة وفاة رس�ول اللّه )ص(، وجّهه رس�ولُ اللّه إلى صنم 

ذي الخَلَصَة فهدمه، نزل الكوفةَ وبنى فيها دارًا في بجَِيلَْةَ، 

اة.  »الطّبقات الكبرى«، ابن س�عد: 6/ 99  َ في الّر�سّ تُ�وِّيف

ترجمة 1852[. 

)101( الطّبريّ )3/ 322(، )1/ 1988(. 
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إلى أن ينكش�ف ما بالمس�لمين، فقِيل ل�ه ما نراك 

تنحاش لِما قد بلغ من الناّس ولما يتُوقّع من إغارة 

العدو. فقال أبو بكر: ما دخلني إشفاقٌ من شرٍّ ولا 

دخلني في الدّين وحشةٌ إلى أحد منذ ليلة الغار)102(، 

فإنّ رسولَ اللّه حيَن رأى إشفاقي عليه وعلى الدّين 

نْ عليك أبا بكر، فإنّ اللّ�هَ قد قضى لهذا  قال: ه�وِّ

الأم�ر بالنرص والتمّ�ام. فقبلوا من�ه ورجعوا إلى 

قوله، وقاتلوا الع�ربَ كلّها فغلبوهم وقهروهم مع 

قلّة المسلمين وكثرتهم، لتعلم معرفتهم بما أخبرهم 

به رس�ول اللّه، صّىل اللّهُ عليه وسَلَّمَ، من الظّهور 

وثقتهم بذلك«)103(.

د لن�ا ال�رِّدّة ومفهومه�ا       فه�ذه الأخب�ار تحُ�دِّ

الصّحي�ح عند القائلني بها، وه�ي إذا طابقناها 

بالمعن�ى المعروف م�ن الرِّدّة، نج�د أنهّا لا تنطبق 

م�ع مفهومه�ا إّال في حالة »خَثعَْ�مَ « وخروج قوم 

منه�ا غضَبً�ا لِ�ذِي الخَلَصَ�ة)104()105(، فه�ذه إنْ 

صحّت الرّوايةُ، رِدّة صحيحة، وعودة عن الإسلام 

إلى الصّنم ذي الخَلَصَ�ة، ولكننّا نجد رواية أخرى 

تعُ�ارض هذه الرّواية معارضةً تامّةً، حيث تقول:  

»وأقام�ت ط�يءُ كلّها على الإسلام وهذي�لُ وأهلُ 

اة وبجَِيلَْةُ وخَثعَْمُ ومَن قارب تِهامةَ)106(«)107(،  الّرس

فخَثعَْ�مُ على هذه الرّواية قبيلة بقيت على الإسلام 

وتمسّكت به. 

    وإّال في حال�ة »عُييَنَْ�ةَ بن حصن «، حس�ب زعم  

»سيف بن عمرَ «، وزعْمُه هذا إن صحّ، يكون عمله 

مع قومه بانضمامهم إلى طُلَيحَْةَ)108( رِدّةً)109(.

وإّال في حال�ة زعم  »يعقوبَ بنِ محمّدٍ الزّهريّ«أنّ 

قومًا قالوا: »لو كان نبيًّا ما مات«، و »قول بعضهم 

انقضت النبّوّةُ بموته فلا نطُيع أحدًا بعده«)110(، 

فهذه رِدّة وكفر بعد إسلام بالنسّ�بة لأهل القول 

الأوّل، أمّا بالنسّ�بة لأهل القول الثاّني، فإنّ قولهم 

هذا لا يختلف عن إجماع المس�لمين على أنّ لا نبوةَ 

بع�د وفاة الرّس�ول، فهم مثله�م إذن في موضوع 

انقطاع النبّ�وّة بوفاة محمّ�د، وخلافهم معهم أنّ 

الخلاف�ة لا صل�ة لها بالنبّوّة، وليس�ت بشرط من 

شروط الإسلام، فه�م على ذلك لا يرون أنفس�هم 

ع على مبايعة أبي بكر خليفةً  مُجبرين بحكم الّرش

عليهم. 

)102( ]يُ�راد به�ا ليلة مهاج�رة النبّ�يّ )ص( إلى المدينة 

واختبأ في الغار مع أبي بكر.  »شرف المصطفى«، أبو سعد 

الخركوشّي: 3/ 345[. 

)103( تثبيت دلائل النبّوة )2/ 319 وما بعدها(. 

)104( ]ذو الخَلَصَ�ة: هو بيت لأصن�ام  تتعبّد فيه خَثعَْمُ 

وبجَِيلَْةُ، وكان يقُال له الكعبة اليمانيةّ، يضُاهون به الكعبةَ 

التي بمكّةَ، ويقولون للتيّ ببكّةَ الكعبةَ الشّ�اميةّ، ولبيتهم 

الكعبةَ اليمانيةّ.  »السّيرة النبّويةّ«، ابن كثير: 4/ 153[. 

)105( الطّبريّ )3/ 322(، )1/ 1988(. 

)106( ]تِهام�ة: بالكرس، تسُ�اير البح�ر، منه�ا مكّ�ةُ، 

والحِجاز تحجز بني تِهامة والعَرُوض.  »معجم البلدان«، 

ياقوت الحمَويّ: 2/ 63[. 

)107( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)108( ]طُلَيحَْةُ الأسَ�ديّ: هو طُلَيحَْةُ بن خُوَيلِْد الأسَ�دِيّ 

الفقعسّي، كان ممّن ش�هد مع الأح�زاب الخندقَ، قدِمَ على 

رس�ول اللّه س�نة تس�ع، مات في نهاوندَ س�نة 21هـ، مع 

النعّمان بن مق�رن الُمزَنيّ.  »ال�وافي بالوَفَياَت«، الصّفديّ: 

16/ 284 ترجمة 5778[. 

)109( الطّبريّ )3/ 257(، )1/ 1892(. 

)110( تاريخ الخميس )2/ 201(. 
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    أمّ�ا بالنسّ�بة إلى الح�الات الباقي�ة، فه�ي كما 

يظه�ر م�ن منطقها: امتن�اعٌ عن بيع�ة أبي بكر، 

وامتن�اعٌ عن دف�ع ال�زّكاة، ولا يعُ�دّ الامتناع عن 

البيع�ة رِدّةً، فقد رأينا أنّ »س�عد ب�ن عبادةَ)111(، 

امتن�ع عن بيعة أب�ي بكر، ومات ول�م يبُايع، ولم 

يقُلْ أحدٌ م�ن الصّحابة وبضمنهم أبو بكر وعمرُ، 

ا، ولم  أنهّ كان قد ارتدّ عن الإسلام، وأنهّ مات مرتدًّ

ينتقص أحدٌ من المس�لمين س�عدًا، بسبب امتناعه 

ع�ن البيعة، وإصراره على الامتن�اع، وبقَِيَ هو هو 

صحابيّ جلي�ل، يذُكر بكلّ خير واحترام إلى أياّمنا 

ه�ذه، وامتنعَ عن بيعته بع�ضُ الصّحابة أياّمًا أو 

أكث�ر، وهم بيثربَ، ولم ينُعت�وا بنعوت الرِّدّة، ولم 

يحُاكم�وا بحكم ال�رِّدّة، لأنّ امتناعهم عن بيعته لا 

يستوجب الحُكْمَ عليهم بالرِّدّة. 

      ولا يعُ�دُّ الامتن�اع عن دفع ال�زّكاة رِدّةً كذلك، 

لا س�يما وأنّ من بين الُممتنعني عن أدائها مَن أقرّ 

بأدائها، لكنهّ رأى أن تفُرَّق في المس�تحقّين للزّكاة 

من أبناء القبيلة التي أدّتها، كما فعل ذلك »مالكٌ بنُ 

نويرةَ » فليس في القضيةّ إذن إنكار ولا اس�تهتار 

بأصل الزّكاة، وإنمّ�ا الامتناع هو في وجوب أدائها 

، لكنهّ  وحمله�ا للخليفة، وقد أدّاها قومٌ منهم فعًال

توقّف في حملها إلى الخليفة، حتىّ يرى رأي الناّس 

فيه، ث�مّ إنّ من بينه�م مَن أبى مبايع�ة الخليفة، 

وأبى أداء الزّكاة إليه، لأنهّ لا يعترف بشرعيةّ حُكمه 

علي�ه، وهذا شيء معقول مقب�ول، ثمّ إنّ منهم مَن 

كان يؤُمن باللّه، ويش�هد أنّ محمّدًا رس�ولُ اللّه، 

ع  ، ولكن لا يعُطي أمواله للخليفة، لأنّ الّرش ويصُّيل

لا يوُج�ب دفعه�ا إلى الخليفة وحمله�ا حتمًا إليه، 

والصّحي�ح أنّ قضيةّ الامتناع ع�ن بيعة أبي بكر، 

والامتناع عن دفع ال�زّكاة هي جوهر هذا الخلاف 

الُمس�مّى بالرِّدّة، أمّا الرِّدّة عن الإسلام، إلى ما كان 

الناّس عليه قبله، فهذا حدث ثانويّ«)112(.

     أمّا س�بب نف�ور القبائل م�ن مبايعة أبي بكر 

بالخلاف�ة، فلم يكن لرأيٍ ش�خصيٍّ منه�ا إلى بيته 

أو إليه، وإنمّا كان ذلك بس�بب جِبِلّتِها التي جُبِلَتْ 

عليه�ا من حبّ العي�ش بحُرّيةّ في داخل مضاربها 

ومنازلها، وأرضها التي تنزل بها، عيشةً مهما رآها 

يُّ قاس�يةً فإنهّا في نظر الأعرابيّ محبوبةً،  الحَضَر

، فهي ترُيد  م�ا دام طليقً�ا لا تقُيدّه قيودُ الحََر�ضَ

الحُرّيةّ بهذا المعنى، ولا تعُطي بيدها لطاعة غريب 

عنه�ا في عُرفها، إّال مُكْرهةً مقه�ورةً، تبقى كذلك 

حتىّ إذا ش�عرت بقوّة في نفس�ها انتفضت لتعود 

سيرتها الأولى، ولتعي�ش طليقةً في ظلّ س�ادتها 

الذين هم منها. 

     وه�ذه الجِبِلّة الأعرابيةّ أضّرت بالعرب بالطّبع 

من حيث الوحدة، واصطدمت بمبادئ الإسلام التي 

تدعو إلى الإخاء في  »أمُّة العرب« وفي  »أمُّة الإسلام«، 

لأنّ من الصّعب على الأعرابيّ أخذ هذا المفهوم، فلمّا 

َ الرّس�ولُ، رأت القبائلُ التي أس�لمت بإسلامِ  توُِِّيف

)111( ]س�عد ب�نُ عبادةَ بن دليح بن حارث�ةَ بن بن أبي 

خزيم�ةَ بن طريف بن خزرج بن س�اعدةَ، يكَُنىّ أبا ثابت، 

أمّ�ه عم�رةُ وهي الثاّلثة بنت مس�عود بن قي�س، وكان في 

الجاهليّ�ة يكتب بالعربيةّ، وكان يحُس�ن العَ�وْمَ والرَّمْيَ، 

وهو زعيم الخزرج من الأنصار، أس�لم وحس�ن إسلامه. 

»الطّبق�ات الكربى«، ابن س�عد: 3/ 460- 462 ترجمة 

 .]332
)112( تاريخ الخميس )2/ 201(. 
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س�ادتها- وإسلامُ القبائل هو بإسلامِ الرّؤساء؛ 

لأنّ أفراده�ا تبعٌ بالعصبيةّ للرّئيس- أنّ البيعةَ قد 

انته�ت بموت عاقدها معه�م، وأنهّ قد حان لها أن 

تتخلّ�ص من حُكم قريش، ومن حُكم المدن عليها، 

فلا تجديد للبيعة، ولا تس�ليم بالخلاف�ة، وهكذا 

أباحت لنفسها العودةَ إلى حياتها الطّليقة إلى حيث 

تغدو وتروح، فلا صلاة فيها ولا زكاة. 

     وللسّ�بب الُمتق�دِّم وج�د »عُييَنَْ�ةُ ب�ن حص�ن 

الفزاريّ«)113( في وفاة الرّسول فرصةً للخروج عن 

طاع�ة قري�ش، واتبّاع نبيّ م�ن الحليفين، بقوله:  

»ما أعرف حدودَ غطفانَ منذ انقطع ما بيننا وبين 

دٌ الحِل�فَ الذي كان بيننا في  بني أس�د، وإنيّ لُمجَدِّ

القدي�م ومُتابعٌ طُلَيحَْ�ةَ، واللّهِ لأن نتبّ�عَ نبيًّا من 

الحليفني أحبُّ إلينا من أن نتبّ�عَ نبيًّا من قريش، 

وقد مات مُحمّدٌ وبقيَ طُلَيحَْةُ، فطابقوه على رأيه، 

ففع�ل وفعل�وا«)114(، وه�و كلام يعُِّرب ع�ن عقليةّ 

البدويّ ونظرته إلى الحياة أحسن تعبير. 

وأمّا الزّكاة التي فرضتْ ضريبةً للمصلحة العامّة 

لترَصف في أوجُهِها الُمعينّة المذكورة في كتاب اللّه، 

فلم يس�تطع الأعرابيُّ فهمَها عىل هذا الوجه، لقد 

كانت في نظ�ره إتاوَةً أو »خ�اوَة« تدفعها القبائل 

الُمس�تضعفة للقبائل القويّ�ة، وجِزْيةًَ تفُرض على 

القبائ�ل دلال�ة عىل اس�تذلالها وخضوعه�ا لِمَن 

فرضه�ا عليها، فهي تأباها ولا تتقبّلها نفوسُ�هم. 

وتنفرُ منها نفُورًا ش�ديدًا، وتعتبره�ا ذًّال وضِعَةً، 

كان الأعاجمُ من السّاس�انييّن والرّوم ومَن تبعهما 

م�ن المن�اذرة والغساس�نة يأخذونه�ا إكراهًا من 

العرب، اس�تذلاًال لهم، ودلالة على خضوعهم لهم، 

فهي إذن عندهم س�مة الخض�وع والذّل والطّاعة 

بحقّ القوّة. 

    ولّما نزل  »عمرو بن العاص« في بلاد بني عامر، 

ون�زل ب�ـ   »قُرّةَ بن هُبيرةَ «،  »وقُ�رّةُ يقُدِّم رِجًْال 

ر أخرى، ومعه عس�كر من بني عامر«، قال   ويؤُخِّ

»قُ�رّةُ « لعم�رو بن العاص: »يا ه�ذا إنّ العرب لا 

تطيب لكم نفسً�ا بالإت�اوَة)115(، ف�إن أعفيتموها 

من أخذ أموالها فستس�مع لكم وتطُيع، وإن أبيتم 

فلا تجتم�ع عليك�م«)116(، وفي ق�ول  »خليف�ةَ«:  

»وارت�دّتِ الع�ربُ ومنعوا الزّكاة، فق�ال أصحابُ 

رس�ول اللّه،)صلى الله عليه وسلمَ(، لأبي بكر: اقِب�لْ منهم، فقال: 

ل�و منعون�ي عِق�الاً)117( ممّ�ا أعطوا رس�ولَ اللّه 

لقاتلتهُ�م«)118(، تأييد لِما كان للزّكاة من أهمّيةّ في 

تفسير معنى هذه الرِّدّة. 

أض�ف إلى ذلك س�وء وضع الأعرابيّ م�ن الناّحية 

الاقتصاديّ�ة، وتأثير أداء الم�ال علي�ه، مهما كان 

، فإنهّ كان لضيق حاله يستعظم إخراج شيء  قليًال

)113( ]عُييَنَْ�ةُ بن حصن بن حذيفةَ بن بدر بن عمرو بن 

ثعلبةَ الفزاريّ، يكُنىّ بأبي مالك، أس�لم عامَ الفتح وش�هد 

حُنينً�ا والطّائف.  »أسُْ�دُ الغابة«، ابن الأثير: 4/ 318/ 

ترجمة 4166[. 

)114( الطّبريّ )3/ 257(، )1/ 1892(. 

)115( ]الإت�اوة: هي ضريبة يأخذها الملكُ ممّن هو دونه.  

»جمهرة اللّغة«، ابن دُريد: 1/ 314[. 

)116( الكامل )2/ 238(. 

قُ النقّدَ  )117( ]العِقال: هو صَدَقَةُ سنة، يقُال: أخذ الُمصدِّ

ولم يأخذ العِقال.  »جمهرة اللّغة«، ابن دُريد: 2/ 939[. 

)118( تاريخ خليفة )1/ 65 وما بعدها(. 
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م�ن ماله يجَُر�بَ على أدائ�ه، ول�و كان زكاةً أمرتِ 

يعةُ بها لمنفعته ولمنفعة غيره، وكان وجهُ جُباةِ  الّرش

دَقات من أكْرهِ الوجوه في نظر الأعراب، وكانوا  الصَّ

دقَة بالإنقاص من  يتحايل�ون عليهم في إخراج الصَّ

نِصابه�ا، وبإخراج الهزيل الضّعيف من الماش�ية 

بدًال من الصّحيح السّالم الذي يجب إخراجه، وقد 

دَقة وبين من  وقعت مشادّة عنيفة بين صاحب الصَّ

دَقةُ عليه بسبب مثل هذه الأعمال.  استحقّت الصَّ

وبع�د أن وقفن�ا على نوع هذه ال�رِّدّة، لا بدّ لي من 

التحّ�دّث ع�ن القبائل الت�ي زُعِم أنهّ�ا مَرَقَتْ من 

الإسلام وتسْربلَت بثوب ال�رِّدّة، فأقول: لقد سردَ  

»الدّي�ار بك�ريّ« في تاريخه القبائ�لَ التي ارتدّت 

والقبائ�ل التي بقيتْ على إسلامها، والقبائلَ التي 

تردّدت وتوقّفت بين الإسلام وال�رِّدّة، فهي تقُدِّم 

ر أخرى، ترى وتنتظر ما سيكون عليه  رِجًال وتؤُخِّ

الموق�فُ، فهي مؤقّتاً لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء حتىّ 

ترى الموقف، فتجنح إلى مَن استقرّ الأمر عليه. 

أمّا القبائل التي جنحت إلى الخروج عن الإسلام، 

فقد ذكرها  »الدّياربكريّ« على هذا النحّو: »كانت 

أس�دُ وغطف�انُ م�ن أه�ل الضّاحية ق�د ارتدّت«،  

»وارت�دّت عامّ�ةُ بن�ي تمَي�م وطوائفُ م�ن بني 

سَ�ليم)119(، وعصيةُّ وعميرةُ وخف�افُ وبنو عوف 

بن ام�رئ القي�س وذكوانُ وبن�و حارث�ةَ، وارتدّ 

أه�لُ اليمامة)120( كلُّهم، وأه�لُ البحرين وبكرُ بن 

وائ�ل)121 ( وأه�لُ دَباء م�ن أزَْد عُمَ�ان والنمّر بن 

قاسط وكُليب ومَن قاربهم من قُضاعةَ وعامّة بني 

عامر بن صَعْصَعةَ وفيهم عَلْقَمَةُ بن عُلاثةَ، وقيل: 

إنهّا تربّص�ت مع قادتها وس�ادتها ينظرون لِمَن 

برَْةُ، وقّدموا رِجًال وأخّروا أخرى. وارتدّت  تكون الدَّ

ف�زارةُ وجمعها عُييَنْةَُ بن حصن«،  »وارتدّتْ كِندَْةُ 

مُوْتُ وعنسُ«)122(. َ وحَضْر

     وأدخل  »س�يفُ ب�ن عمرَ« عوامَّ طَيء في جُملة 

من ارتدّ واجتمع على طُلَيحَْةَ)123(.

      وارتدّ وديعةُ الكلَّبيُّ فيمَن آزره من سعد هذيم، 

وكان رس�ولُ اللّه قد عّني امرؤ القيس بن الأصبغ 

الكلْب�يّ من بني عبد اللّ�ه، على قُضاعةَ وعلى كلب، 

وعّني عمرو ب�ن الحكَم)124( على القني، ومعاويةَ 

على س�عد هذيم، فلمّا مات رس�ولُ اللّه بقيَ امرؤ 

القيس على دينه، وارت�دّ معاويةُ، وبقيَ عمرو بن 

الحكَم على دينه)125(.

   وارتدّ »حاميةُ بن سبيع بن الخشخاش الأسديّ« 

وكان رس�ولُ اللّ�ه اس�تعمله على صَدَق�ات قومه 

)119( »وارت�دّت خواصّ من بني سُ�ليم«، الطّبريّ )3/ 

 .)1871 /1( ،)242

)120( ]تقع في الإقليم الثاّني، فتحها خالدُ بن الوليد عنوةً، 

بينها وبين البحرين عشرةُ أياّم، وكانت فيها منازلُ طَسْ�م 

وجَديس.  »معجم الأدباء«، ياقوت الحمَويّ: 5/ 442[. 

)121( ]قبيلة كبيرة من العدنانيةّ، تنُسب إلى بكر بن وائل 

بن قاس�ط بن هيت بن أفضى.  »جمهرة أنس�اب العرب«، 

ابن حزم: 1/ 302- 319[. 

)122( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)123( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(. 

)124( ]هو عمرو بن الحكم القُضاعيّ، بعثه رس�ولُ اللّه 

)ص( عامًال على بني القين، فلمّا ارتدّ بعض عُمّال قُضاعةَ 

كان عم�رو بن الحك�م وامرؤ القيس والأصب�غ ممّن ثبت 

 ّ على دينه.  »الاس�تيعاب في معرفة الأصحاب«، ابن عبد الَرب

القُرطبيّ: 3/ 1173[. 

)125( الطّبريّ )3/ 243(، )1/ 1872(. 
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فارتدّ عن الإسلام، فألقى به »خالدُ بن الوليد « في 

ا،  الحظائر م�ع مَن ألَقى ممّن قب�ض عليهم مُرتدًّ

فاحترق)126(.

    وذكُِر أنّ ممّن ارتدّ »عَلْقَمَةَ بنَ عُلاثةَ بنَ عوفٍ« 

العام�ريّ)127(، فلمّا ارتدّ بع�ثَ أبو بكر إلى امرأته 

وول�ده، فقال�ت الم�رأةُ إنْ كان عَلْقَمَةُ كف�رَ فإنيّ 

ل�م أكفرْ أن�ا ولا ولدي، وزع�م أنهّ لَمّ�ا ارتدّ لحقَ 

بالشّ�ام، ثمّ أقبلَ حتىّ عسْكَرَ في بني كعب، فبعث 

إلي�ه أبو بكر القعقاعَ بن عم�رو)128( ففرّ منه، ثمّ 

أس�لم وأقبل إلى أبي بكر. »وقال اب�نُ قتيبةَ: كان 

ارتدّ بعد رس�ول اللّه، صّىل اللّهُ عليه وآله وس�لّم، 

ولح�قَ بقيصَر ثمّ انصرف عنه وعاد إلى الإسلام، 

واس�تعمله عمرُ على حورانَ)129(، وقال أبو عبيدةَ: 

شرب عَلْقَمَ�ةُ الخم�رَ فح�ده عم�رُ فارت�دّ ولحقَ 

بالرّوم، فأكرمه ملكُ الرّوم«، ثمّ رجع وأسلم)130(.

وأمّ�ا القبائل التي تمسّ�كت بالإسلام ول�م تتأثرّ 

بأه�ل الرِّدّة، فه�ي »عبسُ « و »بعضُ أش�جعَ «، 

و»ما بين المسجدين «: مكّة والمدينة، »أسلمُ وغفارُ 

وجُهينةُ، ومُزينةُ وكع�بُ وثقَيفُ« و »طيءُ كلّها« 

اة« و» بجَِيلَْةَ وخَثعَْمُ ومَن  و »هُذَيْ�لُ« و »أهلُ الّرس

ق�اربَ تِهامةَ من هَوازنِ نصر وجُشَ�م وس�عد بن 

بك�ر وعبد القيس، قام فيهم الج�ارود)131( فثبتوا 

على الإسلام«.  »وقال أبو هري�رةَ: لم يرجِعْ واحد 

اة كلّها. وق�ال أبو  م�ن دَوْسَ ولا م�ن أه�ل الّر�سّ

مرزوق التُّجيبيّ)132(: لم يرجِعْ رجلٌ واحدٌ مناّ من 

تجُيبَ وهَمْدانَ، ولا من الأبناء)133( بصنعاءَ «)134(.

وذكر  »س�يفُ ب�نُ عم�رَ « أنّ غطف�ان كانت قد 

ارتدّت  »إّال ما كان من أشجعَ وخواصّ من الأفناء 

فبايع�وه «)135(، أي أب�ا بك�ر، وذك�ر أنّ  »ع�وامّ 

تاري�خ   ،)1544 )رق�م   ،)301  /1( الإصاب�ة   )126(

الخميس )2/ 207(. 

)127( ]عَلْقَمَ�ةُ بنُ عُلاثةَ بن عوف بن الأحوص بن جعفر 

بن كلاب بن ربيعةَ بن عامر بن صَعْصَعةَ الكنديّ العامريّ، 

م�ن الُمؤلَّفَةِ قلوبهُم، وكان س�يدًّا في قومه حليمًا عاقًال ولم 

يك�ن عنده كرم.  »الاس�تيعاب في معرف�ة الأصحاب«، ابن 

ّ القُرطبيّ: 3/ 1088 ترجمة 1848[.  عبد الَرب

)128( ]ه�و أخ�و عاصم بن عم�رو التمّيم�يّ، كان لهما 

البلاء الجمي�ل والمقام�ات المحم�ودة في القادس�يةّ، لهما 

ولهاش�م بنِ عتبةَ، وعمرو بن معد يكربَ. »الاس�تيعاب في 

ّ القُرطب�يّ: 3/ 1283.  معرف�ة الأصحاب«، اب�ن عبد الَرب

ترجمة 2121[. 

)129( ]م�ن أعم�ال دمش�قَ.  »معج�م الأدب�اء«، ياقوت 

الحمَويّ: 1/ 339[. 

)130( الإصابة )2/ 496 وما بعدها(، )رقم 5677(. 

)131( ]الج�ارود: اس�مه بشر ب�ن عمرو ب�ن حنش بن 

، وهو الحارث بن زيد ب�ن حارثةَ بن معاويةَ، وإنمّا  الُمعّى�لّ

سُ�مّي الجارود لأنّ بلاد عبد القيس أس�افت حتىّ بقيت 

للج�ارود بقيّ�ةٌ، فغ�ادر إلى أخواله من بني هن�د من بني 

ش�يبانَ، فأقام بينهم وإبِلهُ جرباءُ فأع�دت إبِلَهم فهلكت، 

فقال الناّس جرّدهم بشر.  »الطّبقات الكبرى«، ابن س�عد: 

6/ 81 ترجمة 1799[. 

)132( ]أب�و م�رزوق التُّجيب�ي: مرصيّ تابع�يّ ثِقَ�ةٌ.  

»الثِّقات«، العجليّ: 2/ 424 ترجمة 2246[. 

)133( ]الأبناء: هم أبناء الفُ�رْسِ في اليمن، منهم مَن قدِمَ 

على رس�ول اللّه )ص( فأسلموا وحسن إسلامُهم. ينُظَر:  

»الطّبقات الكبرى«، ابن سعد: 6/ 29 ترجمة 1574، 6/ 

33 ترجمة 1593، 6/ 37 ترجمة 1620، 6/ 62 ترجمة 

1741، وغيرها[. 

)134( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)135( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(. 



477 المورد - العدد الأوّل-المجلّد الخمسون-2023

جديلةَ والأعجاز«اقتدوا بـ  »ثقيفَ ولفّها «، فأدّوا 

دَقة لأبي بكر)136(. الصَّ

     وأمّ�ا القبائلُ التي تربّصتْ تنتظرُ ما س�يصيرُ 

إلي�ه أمرُ أبي بكر، فذك�رَ  »الدّياربكريّ « أنّ قومًا 

من أهل الأخبار رأوا أنّ »بني عامر بن صعصعةَ«  

»تربصّ�تْ م�ع قادته�ا وس�ادتها ينظ�رون لِمن 

برَْةُ، وقَدَّموا رِجًا�لً وأخّروا أخرى«)137(،  تكون الدَّ

وروى  »س�يفُ بنُ عم�رَ « أنّ  »ه�وازنَ « قدّمتْ 

دَقةَ إّال ما كان  ، أمس�كت الصَّ »رِجًال وأخّرتْ رِجًال

ه�ا «)138(. وذكر  »الدّياربكريّ » أنّ  من ثقيفَ ولفِّ

الذين حبسوا صَدَقات قومهم وفرّقوها بين قومهم، 

كانوا:  »مال�ك بن نويرةَ، وقيس ب�ن عاصم)139(، 

والأق�رع ب�ن حاب�س التمّيم�يّ، وأمّا بن�و كلاب 

فتربصّ�وا ولم يمنعوا منعًا بينًّ�ا ولم يعُطوا، كانوا 

بين ذلك، وكان بعثَ رسولُ اللّه،)صلى الله عليه وسلم(، على فزارةَ 

نوفلَ بن مُعاوي�ةَ الدّيليّ، فلقيه خَارجةُ بن حصن 

يعة، فقال: أما  بنُ حذيفةَ بن بدر الف�زاريّ بالّرش

ترضى أن تغنمَ نفسَ�ك! فرجع نوف�لٌ بنُ معاويةَ 

دّيق بس�وطه،  هارباً حتّ�ى قَدِمَ على أبي بكر الصِّ

وقد كان جمعَ فرائضَ فأخذها منه خارجةُ فردّها 

عىل أربابها)140(. وكذل�ك فعلت س�ليمُ بعِرْباَضِ 

بن ساريةَ)141(، وكان رس�ولُ اللّه، صّىل اللّهُ عليه 

وسَ�لَّمَ، بعثه عىل صَدَقاته�م فلمّا بلغته�م وفاةُ 

النبّيّ، صّىل اللّهُ عليه وسَ�لَّمَ، أبوا أن يعُطوه شيئاً، 

وأخذوا منه م�ا كان جَمَعَ، فانرصف من عندهم 

بس�وطه. وأمّا أس�لمُ وغِفارُ ومُزينةُ وجُهينةُ، كان 

رسول اللّه، صّىل اللّهُ عليه وسَلَّمَ، بعث إليهم كعب 

، فس�لّموا إلي�ه صَدَقاتهم لّما  بن مال�ك الأنصاريَّ

بلغته�م وفاتهُ، وتأدّت إلى أبي بكر فاس�تعان بها 

عىل قتال أهل ال�رِّدّة، وكذلك فع�ل بنو كعب مع 

أمير صَدَقاتهم بشر بن سُ�فيانَ الكعبيّ، وأرِجع 

مع مس�عود بن رخيلةَ الأش�جعيَ فقدِمَ بذلك كلّه 

عىل أبي بكر، وكان عديُّ ب�ن حاتم قد حبسَ إبلَ 

دَق�ةِ يرُيد أن يبعث به�ا إلى أبي بكر إذا وجد  الصَّ

فرص�ةً، والزِّبرِْقان بن ب�در)142( مثل ذلك، فجعل 

)136( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(. 

)137( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)138( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(. 

)139( ]قي�س بن عاصم بن س�نان بن خالد بن منقر بن 

عبي�د بن تمَيم، وكان حرّم الخم�رَ بالجاهليةّ، ثمّ وفدَ على 

رس�ول اللّه، في وفد بني تمَيم، وقال فيه رسول اللّه )صلى الله عليه وسلم( 

هذا س�يدُّ أهلِ الوَبرَ.  »الطّبقات الكبرى«، ابن س�عد: 7/ 

26 ترجمة 2859[. 

)140( »وكان نوفل بنُ معاويةَ الدّيليّ بعثه رس�ولُ اللّه، 

بةَ،  صّىل اللّهُ عليه وسَ�لَّمَ، فلقيَ�ه خارجةُ بن حصن بالّرش

فأخذ ما في يديه، فرده على بني فزارةَ، فرجع نوفل إلى أبي 

بكر بالمدينة قبل قدوم أسُامةَ على أبي بكر«، الطّبريّ )3/ 

241 وما بعدها(، )1/ 1870(. 

)141( ]عِرْبَ�اضُ بن س�اريةَّ السّ�لميّ، يكَُنىّ أبا نجيح، 

س�كن الشّام، روى عن رس�ول اللّه صّىل اللّهُ عليه وسَلَّمَ، 

َ س�نة 75هـ، وقِيل في فتنة ابن الزّبير. »أسُْدُ الغابة«،  توُِّيف

ابن الأثير: 4/ 19 ترجمة 3690[. 

)142( ]الزِّبرِْق�انُ بن ب�دْر بن امرئ القيس بن خلف بن 

ع�وف بن كعب بن س�عد بن عبد مناف بن تمَيم، اس�مه 

حُصين، وكان شاعرًا، يقُال له قمر نجَْد، وكان في وفد بني 

تمَيم على رس�ول اللّه، استعمله رس�ولُ اللّه على صَدَقات 

قوم�ه بن�ي س�عد، وبعد وف�اة رس�ول اللّ�ه )صلى الله عليه وسلم( ثبت 

الزِّبرِْقانُ على إسلامه. »الطّبقات الكبرى«، ابن سعد: 7/ 

26 ترجمة 2860[. 
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قومُهم�ا يكلّمونهم�ا فيأَبي�انِ، وكانا أح�زمَ رأياً 

دَقة  وأفضلَ في الإسلام رغبةً ممّ�ن كانَ فرّقَ الصَّ

في قومِ�ه، فق�الا لقومهما: لا تعجل�وا فإنهّ إنْ قام 

دَقةَ، وإنْ  به�ذا الأمرِ قائ�مٌ ألْفاكُم لم تفُرِّق�وا الصَّ

كان ال�ذي تظَنوّن فلَعَمْ�ري إنّ أموالَكم لبأيديكم 

فلا يغلبنكّم عليها أحدٌ، فسكّنوهم حتىّ أتاهم خبرُ 

الق�وم، فلمّا اجتمع الناّسُ على أبي بكر، قدِمَ عديٌّ 

بصَدَق�ات قومه على أبي بك�ر، وكانت أوّل صَدَقةٍ 

قُ�دِمَ بها على أبي بكر)143(، وق�دِمَ أيضًا الزِّبرِْقانُ 

بن ب�در بصَدَقات قومه على أبي بك�ر)144(، وكان 

رس�ولُ اللّه قد ولاه في س�نةِ تس�عٍ صَدَقاتِ قومِه 

فأقره أبو بكر)145(.

     وق�د ذك�رَ اب�نُ منظ�ور أنّ�ه  »لم يرت�دّ أحدٌ 

م�ن الصّحاب�ة بع�ده، إنمّا ارت�دّ قومٌ م�ن جُفاةِ 

الأعَْراب«)146(، فالرِّدّة إنمّا كانت في جُفاةِ الأعَْراب، 

وجُفاةِ الأعَْراب كانوا قبل الإسلام وفي أياّم الرّسول 

وم�ا بعدها مُرْتدَُّون دومً�ا، بمعنى أنهّم كانوا مع 

القويّ ما دام قويًّا، فإذا لمسوا ضعفًا فيه، التمسوا 

الأع�ذارَ للإنقلاب عليه، وإذا رأوا الغنيمةَ في القتال 

انقضّ�وا عليه�ا تاركني مواضِعَه�م، مُعرِّضنَي 

الجيشَ ال�ذي يحُارب�ون معه إلى الخط�ر، ولهذا 

كانت الحكوماتُ تحس�بُ حساباً لهم إذا استعانوا 

دُ  بهم في القتال، ومن هنا نج�دُ القرآنَ الكريمَ ينُدِّ

هم، لِخُلقُهم هذا، ولعدم إخلاصهم لِمَن  به�م ويذَمُّ

يعتمد عليهم، والظّاهر أنّ »ابن منظور« إنمّا أراد 

م�ن الصّحابة صحابته م�ن الُمهاجرين والأنصار، 

، فهؤلاء حافظوا على إيمانهم ولم  من أه�ل الحَضَر

يخرجوا من الإسلام. 

وبع�د أن اس�تعرضتُ أس�ماءَ القبائ�ل الُمرت�دّة، 

وأسماءَ القبائل التي ذكُِر أنهّا تمسّكت بإسلامها، 

وأس�ماءَ القبائ�ل الت�ي توقّف�ت بين ال�رِّدّة وبين 

التمّسّ�ك بالإسلام، وأسماءَ بعض س�ادة القبائل 

الذي�ن ارتدّوا في ش�مال الحِج�از، أرى أن لا بدّ لي 

م�ن الكلام عن بعض هذه الأس�ماء؛ لِما ورد عنها 

من تناق�ضٍ في الرّواي�ات، وأبدأ بمكّ�ةَ، فقد قلتُ 

قبل قليل، أنهّا كانت حس�ب رواية  »ابن هش�ام« 

تْ بالرِّدّة، حثهّا على ذلك   عن »أب�ي عُبيدةَ « قد هَمَّ

»أبو سُفيانَ«، وكادت أن ترجِعَ عن الإسلام، حتىّ 

توارى عنها عاملهُا »عَتَّاب بن أسَُيدْ« الذي كان قد 

ثبّته عليها نبيُّ اللّه، لولا وقوفُ »سهيل بن عمرو« 

وإفحامُه أبا سُ�فيانَ، فتراجعَ الناّسُ عن مقالتهم، 

وكفّوا عمّا همّوا، فظهر عَتَّاب بن أسَُيدْ)147(، بينما 

نق�رأ في روايات أخرى أنهّا ل�م ترتدّ،  »فلمّا فصلَ 

أس�امةُ كفرتِ الأرضُ وتضّرمت وارت�دّتْ من كلّ 

قبيل�ة عامّةٌ وخاصّ�ةٌ، إّال قُريشً�ا وثقَيفً�ا«)148(، 

وتذك�ر روايةٌ أخرى مثل هذه الرّواية، فيها: »ارتدّ 

عامّةُ الع�رب إّال أهلُ مكّةَ والمدين�ة والبحرين من 

)143( تاريخ الخميس )2/ 202 وما بعدها(. 

)144( تاريخ الخميس )2/ 204(. 

)145( الإصاب�ة )1/ 524 وم�ا بعده�ا(، )رقم 2782(، 

الاستيعاب )1/ 566 وما بعدها(. 

)146( اللّسان )3/ 173(، )ردد(. 

)147( ابن هش�ام )2/ 377(، الاس�تيعاب )2/ 109(، 

الإصاب�ة )2/ 92(، )رق�م 3273(، تاريخ الخميس )2/ 

 .)201

)148( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(، ابن الأثير )2/ 

 .)231
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عبد القيس«)149(.

       وذك�رتُ قب�ل قليلٍ أيضً�ا أنّ  »ثقيفَ« همّت 

بال�رِّدّة، ل�ولا تثبي�طُ  »عثم�انَ بن أب�ي العاص 

الثقَّفيّ)150(«لهم، وكان عاملَ رس�ول اللّه عليهم، 

وقِي�ل:  »ورجلٌ آخرُ من الأحلاف« أيضًا، فتركوا 

م�ا أرادوا الإقدام علي�ه)151(، بينما نجد في روايات 

أخ�رى أنّ ثقيفًا لم ترت�دّ، وأنّ  »الأرض قد كفرت 

وتضّرم�ت وارتدّت من كلّ قبيلةٍ عامّةٌ وخاصّةٌ إّال 

قُريشًا وثقَيفًا«)152(.

وقرأنا في رواية س�ابقة أنّ »أه�ل البحرين«كانوا 

في جُملة مَن ارت�دّ)153(، بينما نقرأ في رواية أخرى 

ه:  »لّما قُبِضَ رس�ولُ اللّ�ه، )صلى الله عليه وسلم(، وانتشر  ما نصُّ

خربُ وفات�ه، ارت�دّ عامّ�ةُ الع�رب، إّال أه�لُ مكّةَ 

والمدين�ة والبحرين من عبد القيس، ومنعَ بعضُهم 

ه:  »وارتدّ  الزّكاة«)154(، ونقرأ في رواية أخرى ما نصُّ

بع�ده أهلُ البحرين، فأمّا عبدُ القيس ففاءت، وأمّا 

بكرُ فتمّت على رِدّتها، وكان الذي ثنى عبدَ القيس 

الج�ارودُ حتىّ فاؤا«)155(، ونق�رأ في رواية أخرى:  

»واجتمع�ت ربيع�ةُ بالبحري�ن وارت�دّت، فقالوا: 

نردُّ الُملْ�ك في آلِ الُمنذر، فملّكوا الُمن�ذرَ بن النُّعمان 

بن الُمنذر«)156(، فيفُهم م�ن هذه الرّوايات أنّ أهل 

البحري�ن لم يرت�دّوا كلُّهم وإنمّا ارت�دّ منهم بكر 

وربيعةُ، وثبت بنو عبد القيس على الإسلام بفضل 

الجارود. 

      ولا يفُه�م م�ن الرِّدّة التي نسَ�بهَا أهلُ الأخبار 

ورة، إذ يجوز أنهّم  لربيع�ةَ، أنهّا رِدّةُ دينٍ بالّر�ضّ

إنمّ�ا أرادوا مُبايعة  »الُمنذر« ملِكًا عليهم، وهو من 

أبناء النعّمان ب�ن الُمنذر ملك الحيرة ، بدلَ مُبايعةِ 

أب�ي بكر، فعُدّ هذا الإعراضُ ع�ن مبايعةِ الخليفة 

رِدّةً. 

      وأمّ�ا »عب�سُ «، فق�د أوردتُ قبل قليلٍ ما جاء 

في  »تاري�خ الخمي�س«، م�ن قوله:»وكانت أس�دُ 

وغطف�انُ من أهل الضّاحية قد ارت�دّت، ولم ترتدّ 

«في  عبسُ ولا بعضُ أش�جعَ «)157(، وذكر »الطّبريُّ

رواية له عن »س�يف بن عمرَ « أنّ »أشجعَ« كانت 

م�ن القبائ�ل التي بايعت أب�ا بك�ر)158(، وذكرَ في 

موضعٍ آخرَ: »وكان أوّل مَن صادمَ عبس وذبُيان، 

عاجل�وه فقاتلهم قبل رج�وع أسُ�امةَ«)159(، وقد 

كان بنو عب�س وبنو ذبُيان قد تجمّع�وا بالرَّبذَة، 

فانهزموا)160(، وكانوا فيمَن آزروا طُلَيحَْةَ. 

        فما جاء إذن عن ثبات عبس على الإسلام يخُالفه 

ما دوّنتهُ عن مقاومتهم لأبي بكر وإلحاق الهزيمة 

)149( تاريخ الخميس )2/ 201(. 

)150( ]عثم�انُ بن أبي الع�اص الثَّقَفيّ: هو بشر بن عبد 

دهم�انَ، وكان في وفده�ا عند قدومها إلى الرّس�ول )ص(، 

ره رس�ولُ اللّه عىل ثقيفَ.»الطّبقات  وكان أصغره�م، أمَّ

الكبرى«، ابن سعد: 7/ 28. ترجمة 2866[. 

)151( الإصابة )2/ 453(، )رقم 5443(. 

)152( تاريخ الخميس )2/ 202(، الطّبريّ )3/ 242(، 

 .)1871 /1(

)153( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)154( تاريخ الخميس )2/ 201(. 

)155( الطّبريّ )3/ 301(، )1/ 1958(. 

)156( الطّبريّ )3/ 303(، )1/ 1960(. 

)157( تاريخ الخميس )2/ 202(. 

)158( الطّبريّ )3/ 242(، )1/ 1871(. 

)159( الطّبريّ )3/ 243(، )1/ 1871(. 

)160( الطّبريّ )3/ 248(، )1/ 1879(. 
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به�م، وانضمامهم إلى طُلَيحَْ�ةَ بعد هزيمتهم. إذن 

فقد كانت عبسُ على أبي بكر ولم تكن إليه. 

      ولم تكن رِدّةُ  »أسدَ« وركونهُا إلى طُلَيحَْةَ في عهد  

»أبي بكر«، إنمّا كانت رِدّتها في حياة رس�ول اللّه، 

وكان طُلَيحَْةُ رجًال من بني أس�د، ومن المعروفين 

بالشّ�جاعة، قدِمَ مع وفد قومه في السّ�نة التاّسعة 

من الهجرة على النبّيّ، ولّما رجعوا إلى قومهم ادّعى 

ار بن الأزْوَر)161( إلى  النبّوّةَ، فأرسلَ رسولُ اللّه ِرض

َ رس�ول اللّه، وهو عىل رِدّته وادّعائه  قتاله، وتوُِّيف

النبّوّة، وقويت ش�وكتهُ بعد وف�اة النبّيّ بانضمام  

»عُييَنْةََ بن حصن الفزاريّ « إليه)162(، إذن فإدخال 

رِدّة طُلَيحَْ�ةَ وبني أس�د في مُرتدّة عه�د أبي بكر 

هو من ب�اب تقرير الحال. وحكاي�ة ما كان عليه 

الوضع حني وليَ أبو بكر ولايةَ المس�لمين، وليس 

على أنهّا رِدّةٌ وقعت في خلافة أبي بكر. 

     وكان وفدُ أس�د قد قدِمَ في أوّل السّنة التاّسعة، 

وكان عرشة رَهْطٍ من بني أس�د، فيه�م  »طَلْحة 

بن خُوَيلِْد » الذي صغّر المس�لمون اسمَه، لإدعائه 

ميّ بن عام�ر)163(« أحدُ  َ النبّ�وّة، وقد م�نَّ » حَضْر

الرّه�ط عىل النبّ�يّ بقوله:»أتيناك نت�درّع اللّيل 

البهيم، في سنة شهباء، ولم تبعث إلينا بعَْثاً. فنزلتْ 

فيه�م: )يمَُنُّونَ عَلَيكَْ أنَْ أسَْ�لَمُوا()164(، وأس�لموا، 

ولّما رجعوا إلى قومهم ارتدّ طُلَيحَْةُ وادّعى النبّوّة«، 

ولكننّا لا نملك دليًال يثُبت أنهّ كان قد بايعَ رسولَ 

اللّه فيمَن بايع، وجملة »بعد أن أس�لموا« قد تعني 

جميعَه�م وقد تعني غالبيتّه�م، وفي هذه الحالة لا 

تنطب�ق الرِّدّة عليه، لأنّ إسلامه لم يثبت، ولا رِدّةَ 

إّال بعد إسلام. 

، فس�واء كان إسلامُ طُلَيحَْةَ واقعًا، أو        على كلٍّ

ل�م يكن، ف�إنّ رِدّته كانت في حياة الرّس�ول، لا في 

خلافة أبي بكر. 

    ول�م تكن أس�دُ كلُّها مع  »طُلَيحَْ�ةَ «، فقد كان 

فيه�ا مَن بقَِيَ على الإسلام، ومِص�داقُ هذا، قولُ  

»أب�ي بكر « لخالد ب�ن الوليد: »فإذا لقيتَ أس�دًا 

وغطفانَ، فبعضهم لك، وبعضهم عليك، وبعضهم 

لا علي�ك ولا لك، متربّص دائرة السّ�وء، ينظر لِمَن 

ار ب�ن الأزْوَر: اس�م الأزْوَر مالك بن أوس بن  )161( ]ِرض

جذيمةَ بن ربيعةَ، أس�لمَ في عهد النبّيّ وروى عنه، وش�هد 

ي�وم اليمام�ة وقُطعت س�اقاه كلاهما، وص�ار يحبوا على 

رُكبتي�ه ويقُاتل حتىّ قُتل في المعركة.  »الطّبقات الكبرى«، 

ابن سعد: 6/ 112 ترجمة 1896[. 

)162( »فطارتِ الأخبارُ بتحلّل السّيرِ بالنبّيّ،) صلى الله عليه وسلم(، أنّ 

النبّيّ قد اشتكى، فوثب الأسودُ باليمن ومُسَيلَْمَةُ باليمامة، 

وجاء الخرب عنهما للنبّيّ،)صلى الله عليه وسلم(، ثمّ وث�ب طُلَيحْةُ في بلاد 

أس�د بع�د ما أف�اق النبّ�يّ، ) صلى الله عليه وسلم(َ، ثمّ اش�تكى في الُمحرَّمِ 

وجعَه الذي قبضه اللّهُ تعالى فيه«، الطّبريّ )3/ 184 وما 

ار  بعدها(، )1/ 1795(،  »فأرسل رسولُ اللّه، ) صلى الله عليه وسلم(، ِرض

بن الأزور إلى قتاله«، تاريخ الخميس )2/ 160(،  »وبعث 

ار بن الأزور إلى قتاله مع جماعة،  رس�ولُ اللّه، )صلى الله عليه وسلم(، ِرض

فاجتمع عليهم المسلمون«، ابن خلدون )2/ 869(. 

ام  ع بن مَوَله بن هَمَّ م�يّ بن عامر ب�ن مُجَمِّ َ )163( ]حَضْر

بن دُودان بن أس�د بن خزيمةَ، وه�م من بني الزَّنيْةَ الذين 

أطلق عليهم الرّس�ولُ ) صلى الله عليه وسلم( اس�م بني رَش�يدةَ، وأسلموا 

وبايع�وا للنبّيّ.»أسُْ�دُ الغابة«، ابن الأثير: 2/ 40 ترجمة 
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)164( ابن سعد )1/ 292(. 
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برَْةُ فيميل مع مَن تكون له الغَلَبة«)165(،  تك�ون الدَّ

ار ب�ن الأزْوَر« ومَن ذه�ب معه لقتال   ث�مّ إنّ»ِرض

»طُلَيحَْةَ« بأمر رسول اللّه، كانوا أنفسهم من بني 

أسد، أي من قوم طُلَيحَْةَ)166(.

     وق�د كان هؤلاء م�ن أكبر العون في نجاح حملة 

ا مع  خالد بن الوليد على»طُلَيحَْ�ةَ«، إذ تعاونوا سرًّ

مَ�ن كان مع خالد من بني أس�د، وتراس�لوا فيما 

بينهم في كيفيةّ الانتفاض على طُلَيحَْةَ، وأرسل مَن 

كان مع أبي بكر من بني أس�د شعرًا إلى بني أسد، 

في حثهّم على الخروج على طُلَيحَْةَ، ومؤازرة جيش 

خالد الزّاحف عليهم، فلمّا قدِمَ خالدٌ كانوا في عونه 

على طُلَيحَْةَ وأتباعِه. 

      ويقُ�ال مث�ل هذا عن رِدّة مُسَ�يلَْمَةَ والأس�ود 

العَنسّْي، أمّا  »الأسود العَنسّْي«، فقد ادّعى النبّوّة في 

حياة النبّيّ، وقُتل ورسول اللّه حيّ بعدُ كما تروي 

بع�ضُ الرّواي�ات، فتك�ون رِدّته، إن ج�از إطلاق 

تعبير الرِّدّة عليه قبل خلافة أبي بكر، وليس لدينا 

دلي�ل يفُي�د كونه كان ق�د دخل في الإسلام، وقد 

سيطر المسلمون على الوضع في اليمن حين وليَ أبو 

بكر الخلافةَ. وج�اءت البشُرى بمقتله في أوّل أياّم 

خلافة أبي بكر، وأسامةُ بعد لم يعُد إلى يثربَ. 

     ثمّ إنّ رِدّته لم تكن رِدّةَ دينٍ خالصّةً، وإنمّا كانت 

هةً ضدّ الحكم الفارسّي الذي  حركةً سياس�يةًّ مُوَجَّ

حلّ باليم�ن عقبَ طرد الحَبشَ ع�ن البلاد، ولهذا 

ن�راه يوُجّه اليمنييّن ض�دّ الفُ�رْس، ويثُيرهم على 

هؤلاء الذين دخلوا اليمن وهم غرباء منها، فأخذوا 

يأكل�ون أموالَها، ويبتزّون ثرواتها، ويأكلون قُوْت 

شعبها، وأخذ يدعو إلى طردهم من اليمن ويكُاتب 

سادات اليمن للتكّتل في إخراجهم من البلاد. 

     ولّم�ا كان ه�ؤلاء الفُرْسُ قد دخلوا في الإسلام، 

واختار رس�ولُ اللّه منه�م باذامَ وابنَ�ه عُمّاًال له، 

وقد عملوا على نشر الإسلام في اليمن، وأنّ رسول 

اللّه قد أرس�ل الدُّعاةَ إلى اليمن لتعليم الناّس دين 

اللّ�ه، وه�و)167( رجل يدعو إلى العصبيّ�ة اليمنيةّ، 

صار ضدّ المسلمين، ورأى أنّ الإسلام معناه ابتزاز 

اليمن واس�تيلاء عليه، فكتب لهم:»أيهّا المتورّدون 

علينا، أمس�كوا علينا ما أخذتم من أرضنا، ووفّروا 

ما جمعتم، فنحن أولى به وأنتم على ما أنتم عليه«)168(.

فدعْوتُ�ه إذن ل�م تكن دعوةَ رِدّةٍ، لأنّ�ه لم يكن قد 

دخل أصًال في الإسلام حتىّ يحُكَ�م برِدّته، وإنمّا 

كان�ت دع�وةً سياس�يةًّ تدع�و إلى ط�رد الأجانب 

والغرباء م�ن اليمن، وقيام أه�ل اليمن بإعادة ما 

كان لهم من حكومة إلى هذا الوطن. 

     كذل�ك ل�م تك�ن رِدّة »قي�س ب�ن عب�د يغوثَ 

رِدّةً دينيّ�ةً، ب�ل كان�ت حرك�ةً  المكش�وح)169(« 

سياسيةًّ، على منوال حركة »الأسود العَنسّْي«، فلمّا 

كت�ب أبو بكر إلى »عُمير ب�ن أفلح ذي مران)170(«، 

)165( تاريخ الخميس )2/ 205(. 

)166( ابن خلدون )1/ 663(. 

)167( ]الضّمير يعود على الأسود العَنسّْي[. 

)168( الطّبريّ )3/ 229(. 

)169( ]قيس بن عبد يغوثَ المكش�وح: وهو ممّن اشترك 

اجم باسم  في قتل الأس�ود العَنسّْي، وهو اشتهر في كتب التّر

قيس بن المكش�وح.  »أسُْ�دُ الغابة«، اب�ن الأثير: 4/ 416 

ترجمة 4379، 6/ 58 ترجمة 1718[. 

)170( ]عُمير بن أفلح ذي مران: هو عمر ذو مران القيل 

ب�ن أفلح ب�ن شراحيل ب�ن ربيع�ةَ، وهو ناعط ب�ن مرثد 

الهَمْدانيّ، كتب إليه رسولُ اللّه )ص( كتاباً يدعوه وهمْدانَ 

إلى الإسلام.  »أسُْ�دُ الغابة«، ابن الأثير: 4/ 258 ترجمة 
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وإلى »س�عيد بن العاقب ذي زود« وإلى »س�ميفع 

ب�ن ناك�ور ذي ال�كلاع)171(« وإلى »حَوْشَ�ب ذي 

ظليم)172(«، وإلى »ش�هر ذي ين�اف«، كتاباً يقول 

فيه:»فأعين�وا الأبن�اءَ على مَن ناوأه�م وحُوطوهم 

واس�معوا م�ن فيروزَ، وجِ�دُّوا مع�ه، فإنّ�ي قد 

ولّيتُ�ه«، انزع�ج م�ن ذلك قي�س، فكت�ب إلى ذي 

ال�كلاع وأصحاب�ه: »إنّ الأبن�اء ن�زّاع في بلادكم، 

وثقلاءَ فيك�م، وإن تتركوهم لن يزالوا عليكم، وقد 

أرى م�ن الرّأي أن أقتلَُ رؤوس�هم، وأخُرجَهم من 

بلادنا «)173(، وراس�لَ »الفالة السّ�ياّرة اللّحجيةّ«، 

وغيرهم، وثار على الفُرْسِ وقتَ»داذويه)174(«)175(، 

بهَ�م في كّل مكان، ليحُ�رِّرَ اليمنَ منهم، ومن  وتعقَّ

هنا عصى أوامر أبي بك�ر، لأنهّا كانت في رأيهم في 

صالح الفُرْس، ولم يدعوا)176( إلى عبادة آلهة اليمن 

القديمة، حتىّ نجعل فعلهم رِدّة عن الإسلام. 

    وأمّا »مُسَ�يلَْمَةُ«، فقد كانت رِدّته في حياة النبّيّ 

كذل�ك، وهو من بن�ي حنيف�ةَ باليمامة، واس�مه  

»ه�ارونُ ب�ن حبي�ب« كما تق�ول رواي�ة، ولقبه  

»مُسَ�يلَْمَة«، وكُنيت�ه »أبو ثمُام�ةَ«)177(، وقد كان 

في ضم�ن مَن قدِمَ م�ن »بني حنيفةَ« عىل النبّيّ، 

وكان ل�ه حدي�ث مع رس�ول اللّ�ه، ويصعب من 

خلال دراس�تنا لِما ورد ع�ن قدومه مع وفد قومه 

إثبات إسلامه، ولهذا فلا يصلح نعتهُ بالمرتدّ، ولا 

يص�حّ أن يقُال عنه أنهّ ارتدّ؛ لأنهّ لم يكن مس�لمًا 

، فقد كانت  حتىّ نقول: ارتدّ عن الإسلام، وعلى كلٍّ

دعواه بالنبّوّة قبل خلافة أبي بكر، وكان اتبّاعُ بنو 

حنيف�ة له، قبل هذه الخلاف�ة أيضًا)178(، وليس في 

خلافة أبي بكر. 

    وق�د ذك�رَ »الجاحِ�ظُ« أنّ  »مُسَ�يلَْمَةَ كان قبل 

ادّع�اء النبّ�وّة ي�دورُ في الأس�واق التي بني دُور 

العرب والعَجَم، كس�وقِ الأبُلَُّة وس�وق لقة وسوق 

الأنبار وس�وق الحيرة)179(، يلتمسُ تعلّ�مَ الحِيلََ 

)171( ]س�ميفع بن ناكور ذي الكلاع بن عمرو بن يعفرَ 

ب�ن يزيدَ، وهو ذو الكلاع الأكبر بن النعّمان، كتب له النبّيّ 

مع جرير بن عبد اللّه فاعتنق الإسلام مع أربعة آلافٍ من 

ين س�نة 37هـ مع معاوية.   قومه بيوم واحد، قُتل يوم صِفِّ

»الإكمال«، ابن ماكولا: 7/ 334- 335[. 

)172( ]حَوْشَ�ب ذي ظليم بن طخيةّ الحميريّ، ويقُال له 

ذي ظليم، أسلم في عهد رسول اللّه، وقدِمَ إليه، وكان النبّيّ 

ّ للتعّاون  )ص( كت�ب له كتاباً مع جرير بن عبد اللّه البجَِيل

مع ذي الكلاع الحميريّ، وشارك بصِفّيَن إلى جانب معاويةَ.  

ّ القُرطبيّ:  »الاس�تيعاب في معرفة الأصحاب«، ابن عبد الَرب

1/ 410 ترجمة 581[. 

)173( الطّبريّ )3/ 323(، )1/ 1989 وما بعدها(. 

)174( ]داذوي�ه: وهو من الأبناء الفُ�رْسِ في اليمن، وكان 

ش�يخًا كبيراً أس�لم على عهد رس�ول اللّه، وكان فيمَن قتلَ 

الأس�ودَ العَنسْيّ في اليم�ن، فخاف قيسُ بن مكش�وحٍ من 

ضي بني عنس،  قبيل�ة عنس، وقال لهم إنّ داذويه قتله، لُري

وهمّ أبو بكر أن يقتله لولا قسَ�مُه أنهّ لم يفعل.  »الطّبقات 

الكبرى«، ابن سعد: 6/ 64 ترجمة 1743[. 

)175( الطّبريّ )3/ 324(، )1/ 1990 وما بعدها(. 

)176( ]في الأصل. »يدعو«[. 

)177( تاري�خ الخميس )2/ 157(، »ومُسَ�يلَْمَةُ الكذّابُ 

واسمه ثمُامةُ بن حبيب«، مختصر التاّريخ، لابن الكازرونيّ 

)ص62(. 

)178( تاريخ الخميس )2/ 157 وما بعدها(.  

ل في  )179( ]للتعّ�رّف على هذه الأس�واق، ينُظَ�ر:  »الُمفَصَّ

تاريخ العرب قبل الإسلام«، جواد علي: 11/ 82[. 
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الرُّق�ى  أصح�اب  واحتي�الات  والنيّرنج�اتِ)180( 

والنجّوم«)181(، فتعلّم من ث�مّ الحيلََ وعملَ الخُدعََ 

أخرجه�ا لقومه، وهم قومٌ أعرابٌ، فآمنَ به جماعةٌ 

من قومه. 

    ولهذا أرى أنّ إدخال أهل اليمامة كلّهم في جُمْلةِ 

مَن ارتدّ في خلافة أبي بكر، هو إدخال غير صحيح، 

ثمّ إنّ قومًا من بني حنيفةَ بقوا على دينهم، ومنهم 

، فكان يعُين المس�لمين،  ّ مَن قاومَ مُسَ�يلَْمَةَ في الّرس

ومنهم مَن عارضه علناً، وكان مع المسلمين ضده. 

وقد عُ�رف وف�دُ حنيفةَ بِجدلِه وشِ�دّة مُس�ائلته 

لرسول اللّه، فعن »رافع بن خَدِيج)182( قال: قَدِمَتْ 

عىل النبّ�يّ،)صلى الله عليه وسلم(، وفودُ العرب، فلم يق�دِمْ علينا 

وف�دٌ أقسى قلوبً�ا ولا أحرى أن يكون الإسلام لم 

يقرّ في قلوبهم من بني حنيفةَ«)183(، وقد اشرتط  

»مُسَ�يلَْمَةُ« على الرّس�ول شروطًا لدخول الإسلام، 

رفضها رسول اللّه. 

      وق�د طُبعت نبوّةُ الأس�ودِ ومُسَ�يلَْمَةَ وطُلَيحَْةَ 

وسَجاح بطابعٍ لا نجد فيه سمةً من سمات الوثنيةّ، 

أي السّمة الُمتصّلة بالتقّرّب إلى الأصنام، فلم ينُسب 

لأح�دٍ منهم ذِكْرٌ لصنم من الأصن�ام التي حاربها 

الإسلامُ، ولّما كان ما ذكره المؤرّخ�ون عن الدّعوة 

الت�ي دعا إليها هؤلاء الُمتنبّئين، شيءٌ ضئيلٌ لا يكاد 

يفُيد علمًا، ث�مّ هو لا يفُيد الوثوق والاطمئنان لأنهّ 

وارد من م�ورد لا علم له بأص�ول دعوتهم، لذلك 

فلي�س في إمكاني أن أقُدِّم عن دعوتهم ش�يئاً أراه 

صحيحًا لا غُبار على صحّته. 

      وق�د صُبغ�تْ أكث�رُ الأخب�ار التي نسُ�بت إلى 

الُمتنبئني بصبغةٍ أش�كُّ في أصالتها وصحّتها، وما 

نسُ�ب إليهم من قوله�م قرآناً أرادوا ب�ه مُضاهاةِ 

كت�اب اللّ�ه، قد يكون م�ن صُنعِْ أتباعه�م عليهم 

بعد إسلامهم، وقد يكون من صُنعِْ غير أتباعهم، 

نس�جوه على ألْسِ�نتَِهم، وقد بلغ الاستهزاء بهم أن 

ر  : »مُسَيلَْمَةَ«، وصُغِّ رَ اس�مُ  »مَسْ�لَمَةَ« فصُّري صُغِّ

اس�م »طَلْحَةَ« فصار »طُلَيحَْةَ« ازدراءً وس�خريةً 

وغضَّ شأنٍ بهم. 

      فما يقوله أهلُ الأخبار عن ارتداد العرب عامّةً 

أو خاصّ�ةً، وغلي�انِ جزيرة الع�رب. هو من قبيل 

 ُ الُمبالغة المألوفة على ألسنتنا حتىّ اليوم حين نخُِرب

ع�ن خبٍر نرُي�د الُمبالغةَ به؛ لأنّ جزي�رة العرب لم 

َ رس�ولُ  تكن قد أس�لمت كلّها أو أكثرها يوم توُِِّيف

اللّه، وم�ا يتحدّثون به عن إسلام القبائل، هو في 

الواقع إسلامُ س�ادتها، أمّا أفراد القبيلة، فهم من 

أبع�د النّ�اس ع�ن التدّيّ�ن والدّين، وه�م حتىّ في 

إسلامهم إسلام بالاس�م؛ لأنّ من طبيعة الأعرابيّ 

عدم التدّينّ، وتدينّه تدينّ ظاهريّ، وكانت القبيلة 

إذا دخل�ت في الإسلام، كان دخوله�ا فيه بس�بب 

دخول سيدّها فيه، فهي في ذلك تبعٌ للرّئيس، وإذا 

خرج الرّئيسُ من دينه، عُدّتِ القبيلةُ خارجةً عليه. 

)180( ]نيَرنج: كلمة فارس�يةّ تعني السّ�حر، تجُمع على 

نيَرنج�ات. ينُظ�ر:  »تكمل�ة المعاجم العربيّ�ة«، رينهارت 

دوزي: 10/ 344[. 

)181( تاريخ الخميس )2/ 159(. 

)182( ]راف�ع ب�ن خَدِيج ب�ن رافع بن عدي ب�ن زيد بن 

عمرو بن جُشَ�م الأنصاريّ النجّارّيّ الخزرجيّ، كُنيته: أبو 

عبد اللّه، وقيل: أبا خَدِيج، اشرتك في ب�در وأصُيب بأحُُد، 

مات سنة 74هـ.  »الاس�تيعاب في معرفة الأصحاب«، ابن 

ّ القُرطبيّ: 2/ 479- 480 ترجمة 727[.  عبد الَرب

)183( تاريخ الخميس )2/ 157(. 
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والصّحي�ح أنّ القبائ�ل، وأص�حّ من ذلك س�ادة 

القبائل، كانت تتربّص بالإسلام، ترى ما سيكون 

إليه أمر الرّس�ول، فلم�ا افتتُحت مكّ�ةُ وفُرِغَ من 

بتَْ إليه س�ادةُ  َ تبَُ�وْكَ)184( وأس�لمت ثقي�فُ، َرض

القبائل في سنةِ تسعٍ من الهجرة، ولهذا عُرِفت بسنة 

»الوفود«)185(، وقِيل بعد رجوعه من الجِعْرانة)186( 

في آخر س�نة ثمانٍ وم�ا بعدها)187(، ف�كان الوفد 

يفِ�د إلى المدينة فيتكلّم مع رس�ول اللّ�ه كلامًا فيه 

تباين واختلاف حس�ب عقليّ�ة القبيلة وبعُدها أو 

، ثمّ يعُلن الوفدُ إسلامه ويعود  قربه�ا من الحَضَر

إلى منازل�ه، فلمّا كانت الوف�اةُ، ووليَ أبو بكر، ظنّ 

مَن بايعَ رسولَ اللّه على الإسلام أنّ أمر الإسلام قد 

مضى وانتهى، وأنّ�ه صار في حِلّ من البيعة، حتىّ 

أعاده�م الخليفةُ إلى الطّاعة، وأعاد غيرهم ممّن لم 

يكن قد أسلم بعدُ إلى الإسلام، ووحّد الجزيرة لأوّل 

مرّة، وش�عروا عندئذ بِنِعَمِ الوح�دةِ، فكانت هذه 

الوحدةُ من أعظم نِعَم الإسلام على العرب. 

     وكانت س�مة الإسلام النُّطق بالشّهادتين وأداء 

الصّلاة وال�زّكاة، فمَ�ن فعلها عُدّ مس�لمًا، وكان 

الأذان علام�ةً عىل أنّ الق�وم الذين يُ�ؤذِّن بينهم 

الُم�ؤذِّنُ مس�لمون، ولذلك كان في جمل�ة ما أمر به 

أبو بك�ر قادَتهَ الذين أرس�لهم عىل الُمرتدّين، أن 

ينُصِتوا، فإن س�معوا أذاناً، تركوا الغارةَ، وإن لم 

يس�معوا أنذروا القومَ، ثمّ تك�ون الغارة، إنْ تبّني 

أنهّ�م من العُصاة، فالصّلاة وأداء الزّكاة دلالة على 

أنّ القومَ مسلمون)188(، وأنهّم في أمان، والأذان هو 

شعار الإيمان بالإسلام. 

    والصّحي�ح أنّ ارتداد مَن ارت�دّ لم يكن ارتدادًا 

عن الإيم�ان باللّه إلى العبادة الأولى التي كانت لهم 

قبل دخولهم في الإسلام، وإنمّا كانت رِدّتهم هذه 

محاولة للتخّلّص من سلطة المدينة عليهم، باعتبار 

أنهّم إنمّا بايعوا النبّيّ، ولم يبايعوا غيره في حياته، 

فبوفات�ه انقطع�ت بيعتهُ، وحلّ له�م التنّصّل من 

حك�م غيرهم عليهم، فه�م لا يرُيدون أن يخضعوا 

لحُكْ�مِ غري�بٍ عنه�م، يرُيد أن يجُبره�م على دفع 

إتاوةٍ، والإت�اوةُ أمارةُ الذُّلِّ والخنوع، لا يدفعها إّال 

الضّعيف للقويّ في نظر عرب ما قبل الإسلام، ثمّ 

إنّ عقليّ�ة الحكم الَمدَن�يّ لا تتفّق مع عقليةّ الحكم 

عند الأعراب، التي لا ترى الخضوع إّال لحُكْمِ شيخِ 

القبيلة وأعرافِها، وفي جُمْلةِ ذلك عدم استقلال كلّ 

قبيلة بحُكْمِ نفس�ها بنفس�ها، وبعدم قبول تدخّلِ 

قبيل�ةٍ أخ�رى في أموره�ا، إّال إذا أكُرِهتْ على ذلك، 

فهي تخض�ع مُضطرّةً للطّاعة، حتّ�ى إذا وجدت 

فرص�ةً مؤاتيةً له�ا، خرجت على مَ�ن أجبرها على 

الخض�وع لحُكْمِ�ه، ومن هن�ا صار الحُكْ�مُ عند 

الأع�راب حُكْمً�ا قَبلَيًّا لا يفهم م�ن القوميةّ إّال هذا 

المعن�ى العطِن الضّيقّ، ومن هن�ا عزموا على عدم 

)184( ]تبَُ�وْك: بالفتح ث�مّ الضّمّ، وواو س�اكنة، موضعٌ 

بين وادي القُرى والشّام، وقيل بِرْكة لأبناء سعد بن عذرةَ.  

»معجم الأدباء«، ياقوت الحمَويّ: 2/ 14[. 

)185( ابن هشام )2/ 333(. 

)186( ]الجِعْران�ة: بكرس أوّل�ه، وهي ماء بني الطّائف 

ومكّةَ، وهي إلى مكّةَ أقرب، نزلها رسولُ اللّه )ص(، وقسّم 

فيه�ا غنائمَ هوازن.  »معجم الأدباء«، ياقوت الحمَويّ: 2/ 

 .]142

)188( ]في الأصل:  »مسلمين«[. )187( تاريخ الخميس )2/ 192( . 
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مُبايع�ة أبي بكر بالخلافة، لأنهّ غريب عنهم، وهم 

لا يرُي�دون أن يحكمَهم إنس�انٌ غريبٌ عنهم، ولو 

كان من الع�رب، فمفهوم القوميةّ بعيد عن عقليةّ 

البدويّ، فالقوميةّ عنده قوميةّ القبيلة التي ينتمي 

إليها حسب. 

    وكان لموق�ف أب�ي بك�ر الصّل�ب الُمتش�دِّد مع 

القبائ�ل القريبة من يثربَ، وق�عٌ كبيرٌ على نفوس 

القبائ�ل الت�ي أعلنت ع�ن عدم رغبته�ا في إطاعة 

الخليف�ة، وفي دفع الزّكاة له، ولو كان قد تس�اهل 

معها، لكان قد عرّضَ المدينة إلى خطر الطّمع فيها 

ومُهاجمته�ا، كم�ا فعل مَن كان يقُي�م على مقربة 

منها م�ن القبائل، فق�د باغتهم الخليف�ةُ بهجومٍ 

مُفاج�ئٍ أفزعهم، فتراجعوا، وولّ�وا هاربين عنها، 

وق�د ألقى الرّعبَ في قلوبهم، ولم يفكِّروا في غزوها 

ثانيةً. 

     ووق�ف أب�و بكر موقفًا صلباً تجاه الاس�تعانة 

بالعُص�اة الذين رجع�وا إلى الطّاعة، فأصدر أمره 

إلى ولات�ه بعدم الاس�تعانة بهم في الجه�اد، ولعلّه 

فعل ذلك خشية قيامهم بعمل غادر أثناء الجهاد، 

بينما المس�لمون يحُاربون عدوّه�م. وقد كتب أبو 

بكر بقراره هذا إلى عمّال الرِّدّة، ونصّه: »أمّا بعد: 

فإنّ أح�بّ مَنْ أدخلتم في أمورك�م إليّ مَن لم يرتدَّ 

، فأجَْمِعوا على ذلك، فاتخّذوا  ومَن كان ممّن لم يرتدَّ

منه�ا صنائعَ، وِائذنوا لِمَن ش�اء في الانصراف، ولا 

تستعينوا بمُرتدٍّ في جهاد عدوّ«)189(.

     وقد يس�أل سائل: لِمَ وقفَ أبو بكر هذا الموقفَ 

الُمتصلِّب م�ع أهل الرِّدّة، ولم يقف هذا الموقفَ مع 

أه�ل الكت�اب وبضمنهم المج�وس؟ والجواب على 

ذل�ك، أنّ الموق�ف كان يقتضي عليه ع�دم إمكان 

إظه�ار التسّ�اهل مع العُص�اة عليه، فالتسّ�اهل 

معه�م، معن�اه في نظ�ره إفهام العص�اة بضعف 

مركز المسلمين، وهذا ما يحملهم على الطّمع فيهم، 

والتوّسع في مطالبهم، والعودة إلى الحَميةّ الجاهليةّ 

وعقليّ�ة الأعرابيةّ القائمة على النظّ�م القَبلَيةّ، وقد 

ك، وقد آم�ن مَن آمن به،  جاء الإسلام به�دم الّرش

فليس لِمَن دخل في�ه أن يخرج منه، وليس أمامه 

م�ن خيارٍ إّال العودة إلي�ه أو القتل أو الهروب من 

بلد الإسلام، فهذا حُكْمٌ مُنزَْلٌ، ولا تبديلَ لحُكْمِ اللّه. 

     أمّ�ا أه�ل الكت�اب، فهم أصحاب دي�ن، وحُكْمُ 

ٌّ فيهم، في سِ�لْمِهم مع الإسلام، أو في  كتاب اللّه بِني

حربهم له، وعلى هذا الحُكْمِ كان حُكْمُ أبي بكر. 

    وحّ�دتْ حروبُ الرِّدّة جزي�رةَ العرب، ووحّدتْ 

عقيدةَ معظ�م أهلها، ولم ُيس�مَح ببقاء أحد فيها 

على غير دين، فهم بين مس�لم وبين صاحب كتاب، 

أي يه�وديّ أو نصران�يّ، أو مج�وسّي، فقد أدُخل 

ك والتقّرّب  المج�وسُ في صنف أهل الذّمّة، أمّا الّرش

بالأصن�ام إلى اللّه، فهو ح�رام، وليس له من علاج 

س�وى الدّخول في الإسلام، أو ترك جزيرة العرب 

أو السّ�يف، وَرَدَ ع�ن عائش�ةَ:  »ارت�دّت الع�ربُ 

واشرأب�تِ اليهوديّ�ةُ والنصّرانيةُّ، ونجََ�مَ النِّفاقُ، 

وصار المسلمون كالغَنمَِ الْمَطِيرةَ في اللّيلة الشّاتِيةَ 

لفقْ�دِ نبيهّم، صّىل اللّهُ عليه وسَ�لَّمَ، حتىّ جمعهم 

اللّهُ على أبي بكر«)190(، وبحزم أبي بكر وبصلابته 

)189( الطّبريّ )3/ 341(، )1/ 2014(. 

)190( ابن هش�ام )2/ 377(، الطّبريّ )3/ 225(، )1/ 

 .)1848
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وبصرامت�ه في معاقب�ة مَ�ن ع�زم عىل الخ�روج 

عليه، قضى على ح�ركات الانفصال وعلى النزّعات 

الأعرابيةّ الموروثة الُمتمثلّة في العيش عيشة قَبلَِيةّ. 

     وبع�د أن ت�مّ لأبي بكر توحي�د جزيرة العرب، 

�هَ ه�ذه القبائل التي كانت تعيش عيش�ةَ فقرٍ  وجَّ

وبؤسٍ نحو الفت�ح، فلمّا قضى خالد على العُصاة، 

هَ القبائل  ووثقَ أبو بكر من اس�تقرار الوضع، وجَّ

قِبَ�لَ الع�راقِ وقِبلََ بلادِ الشّ�ام، ف�كان أن فُتِحت 

الأبواب لأبناء الجزيرة أن تدخل تلك البلاد الغنيةّ، 

ة عجيبة، كما سنرى فيما بعدُ.  بصورة مُحِّري

     وقد أحس�نَ أبو بكر غايةَ الإحس�ان في توجيه 

القبائ�ل نحو الفتح، إذ أش�غلها بذلك عن محاربة 

بعضِه�ا بعضًا، وعن ب�روز أش�خاص ينتهزون 

ضعف الوضع الاقتصاديّ والفقر العامّ الذي جعل 

القبائل تقُاتل بعضها بعضًا بسبب فقر الجزيرة، 

ه�ت أكث�ر القبائ�ل إلى أرض الفتح ونس�ت  فتوجَّ

الأيّ�ام القريب�ة التي ن�ادت فيها بع�دم الاعتراف 

بس�لطة قريش عليها، وبالامتناع عن أداء الزّكاة، 

وخرجت من ديارها تحُارب تحت راية الإسلام. 

      »وق�د اختلُِفَ في تأريخ حرب المس�لمين هؤلاء 

الُمرتدّي�ن، فق�ال ابن إس�حاقَ: كان فت�حُ اليمامة 

واليم�ن والبحرين وبعَْثُ الجنود إلى الشّ�ام س�نة 

اثنتي عرشةَ، وقال أبو معشر ويزي�دُ بن عياض 

وجعدي�ةُ وأبو عبيدةَ بن محمّد بن عمّار بن ياسر: 

إنّ فُتوح الرِّدّة كلّها كانت لخالد وغيره سنة إحدى 

عشرةَ، إّال أمر ربيعةَ بن بجَُْري فإنهّ كان سنة ثلاث 

عشرةَ«)191(.

    وصارت »يثربُ« عاصمةَ الإسلام، وعربيةُّ القرآنِ 

الكريمِ العربيةَّ الرّس�ميةَّ للدّولة وللدّين، ترُاجِعُها 

الأمص�ارُ في أمورها، وعلى الأمصار أمراء الخليفة، 

من أصحاب رسول اللّه، ينظرون في أمور الرّعيةّ، 

دَقات، ويحفظون الأمن، ويرُاجعون  ويجُبون الصَّ

د  مع الخليفة ما يقع عندهم من مُشْكِل، وبذلك وُحِّ

ع�ربُ الجزيرة لأوّل مرّةٍ في حكوم�ة واحدة، ذات 

عقيدة ثابتة وفلسفة موضوعة، ومُثلٍُ عُليا في هذه 

الحياة. 

قائمة مصادر الدّراسة والتحّقيق:

: الكتب:  أوًّال

- »الآث�ار العربيّ�ة، مُنتخبات من أبحاث الم�ؤرّخ الدّكتور 

ج�واد عيل«، بشّ�ار ع�وّاد مع�روف وآخ�رون، مكتب�ة 

الإسكندريةّ، 2014م.

- »الاس�تيعاب في معرفة الأصحاب«، أبو عمر يوس�فُ بن 

ّ القُرطبيّ )ت: 463هـ(،  عبد اللّه بن محمّ�د، ابن عبد الَرب

الجي�ل، بيروت،  البج�اوي، دار  تحقي�ق: عيلّ محمّ�د 

1412هـ/ 1992م.

- »أسُْ�دُ الغابة في معرف�ة الصّحابة«، عليّ ب�ن أبي الكرم 

الشّ�يبانيّ الجزريّ، اب�ن الأثير، )ت: 630ه�ـ(، تحقيق: 

علي محمّد مع�وّض، وعادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب 

العلميةّ، بيروت، 1415هـ/  1994م.

- »الإصاب�ة في تميي�ز الصّحاب�ة«، أبو الفض�ل أحمدُ بن 

محمّد ب�ن أحمدَ، ابن حج�ر العس�قلانيّ )ت: 852هـ(، 

تحقي�ق: أحمد عب�د الموجود، وعيلّ محمّد مع�وض، دار 

الكتب العلميةّ، بيروت، 1415هـ.

- »الإكم�ال في رف�ع الارتي�اب ع�ن المؤتل�ف والمختلف في 

الأس�ماء والكُنى والأنس�اب«، س�عد الملك أب�و نصر عليّ،  )191( ابن الأثير، الكامل )2/ 252(.
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اب�ن ماك�ولا)ت: 457ه�ـ(، دار الكتب العلميّ�ة، بيروت، 

1411هـ/  1990م.

-  »تاريخ الإسلام ووَفَياَت المش�اهير والأعلام «، أبو عبد 

اللّه شمس الدّين محمّد بن قايماز، الذّهبيّ )ت: 748هـ(، 

تحقي�ق: د. بشّ�ار عوّاد مع�روف، دار الغرب الإسلاميّ، 

بيروت، 2002م.

- »تاري�خ الثِّق�ات «، أبو الحس�ن، أحمدُ بن عب�د اللّه بن 

صالح الكوفيّ العجليّ )ت: 261هـ(، دار الباز، 1405هـ/  

1984م.

- »تاريخ العرب في الإسلام، السّيرة النبّويةّ«، د. جواد علي، 

دار الشّؤون الثقّافيةّ العامّة، بغداد، 2004م. 

-  »تاري�خ الكاظميّ�ة«، محمّد أمين الأس�دي، دار الورّاق 

للنشّر، بيروت، 2013م. 

- »تاري�خُ بغدادَ وذيولهُ«، أبو بكر أحمدُ بن عليّ بن ثابت، 

الخطيب البغ�داديّ )ت: 463هـ(، تحقيق: مصطفى عبد 

القادر عطا، دار الكتب العلميةّ، بيروت، 1417هـ.

- »تاريخ مدينة السّلام «، أبو بكر أحمدُ بن عليّ بن ثابت، 

الخطي�ب البغداديّ، تحقيق: د. بشّ�ار عوّاد معروف، دار 

الغرب الإسلاميّ، بيروت، 1422هـ/ 2002م.

- »تكملة المعاجم العربيةّ«، رينهارت دوزي )ت:1883م(، 

ترجمة وتعليق: محمّد سليم النعّيمي وجمال الخياّط، دار 

الحرّيةّ للطّباعة، بغداد، 1978م.

- »الثقّات«، محمّد بن أحمدَ بن معاذ البس�تيّ، ابن حبّان، 

دائرة المعارف الإسلاميةّ، بحيدر آباد، الدّكن، 1393هـ/ 

1972م.

- »جمهرة اللّغة«، أبو محمّد بن الحسن الأزْديّ، ابن دُريد 

)ت: 321ه�ـ(، تحقيق: رمزي منير البعلبكي، دار العلم 

للملايين، بيروت، 1987م.

- »جمه�رة قبائل الع�رب «، أبو محمّد عليّ ب�ن أحمدَ بن 

سعيد الأندلسّي، ابن حزم )ت:456هـ(، تحقيق: لجنة من 

العلماء، دار الكتب العلميةّ، بيروت، 1403هـ/  1983م.

-  »سُبل الهدى والرّش�اد في سيرة خير العباد«، محمّد بن 

يوس�فَ، الصّالح�يّ الشّ�امي )ت: 942(، تحقيق: عادل 

أحم�د عب�د الموج�ود، وعيل محمّ�د مع�وّض، دار الكتب 

العلميةّ، بيروت، 1414هـ/  1992م.

- »السّيرة النبّويّ�ة في البداي�ة والنهّاي�ة في التاّريخ« ، أبو 

الف�داء إس�ماعيل الدّمش�قيّ، اب�ن كثير )ت: 774هـ(، 

تحقي�ق: مصطف�ى عب�د الواح�د، دار المعرف�ة، بيروت، 

1395هـ/  1976م.

- »شرف المصطفى«، عبد الملك بن محمّد النيّسابوريّ، ابن 

س�عد الخركوشّي )ت: 407هـ(، دار البش�ائر الإسلاميةّ، 

مكّة الُمكرّمة، 1424هـ.  

- »ش�مس العلوم ودواء كلام العرب والكلوم«، نشوان بن 

سعيد التمّيميّ الحميريّ )ت: 573هـ(، تحقيق: د. حسين 

عبد اللّه العمري وآخرون، دار الفكر، بيروت، 1420هـ/ 

1999م. 

-  »غني�ة الُملتمِ�س في إيض�اح الُملتبِ�س «، أب�و بكر أحمدُ 

ب�ن عليّ بن ثاب�ت، الخطيب البغ�داديّ، تحقيق: د. يحيى 

الشّهري، مكتبة الرّشد، الرّياض، 1422هـ/  2001م.

- »كت�اب الطّبقات الكبرى«، محمّد بن منيع البصريّ، ابن 

سعد، تحقيق: محمّد عبد القادر عطا، دار الكتب العلميةّ، 

بيروت، 1410هـ/ 1990م.

م لتابعي  - »كتاب الطّبقات الكبرى لابن سعد، القسم الُمتمِّ

أهل المدين�ة ومَن بعدهم«، تحقيق: زي�اد محمّد منصور، 

ط2، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، 1408هـ. 

- »كت�اب العني«، الخلي�ل بن أحم�دَ بن عم�رو بن تميم 

الفراهيديّ )ت: 170هـ(، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د. 

إبراهيم السّامرائي، دار مكتبة الهلال، )د.ت(.
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- »كتاب المجروحين م�ن الُمحدّثين والضّعفاء والمتروكين«، 

محمّد بن أحمد بن معاذ البستيّ، ابن حبّان )ت: 354هـ(، 

تحقيق: محمود إبراهيم زايد، دار الوعي، حلب، 1396هـ.

- »المجمعيّ�ون في العراق 1947- 1997 «، إعداد: صباح 

ياسني الأعظمي، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، بغداد، 

ط1، 1997م.

- »معجم الأدباء«، أبو عبد اللّه، شهاب الدّين ياقوت بن عبد 

الل�ه الحمَويّ الرّوميّ )ت: 626هـ(، تحقيق: د. إحس�ان 

عباس، دار الغرب الإسلاميّ، بيروت، 1414هـ1993م.

-  »معج�م البلدان «، أب�و عبد اللّه، ش�هاب الدّين ياقوت 

ب�ن عبد الله الحمَويّ الرّوم�يّ )ت: 626هـ(، دار صادر، 

بيروت، 1995م. 

-  »معرف�ة الصّحاب�ة «، أبو عبد اللّه محمّ�د بن أحمدَ بن 

إسحاقَ العبديّ، ابن مَندْه )ت: 295هـ(، تحقيق: د. عامر 

حسن صبري، جامعة الإمارات العربيةّ المتحدة، أبو ظبي، 

1426هـ/  2005م.

�ل في تاريخ العرب قبل الإسلام«، د. جواد علي،  - »الُمفَصَّ

دار السّاقي، ط4، 1422هـ/ 2001م.

- »موس�وعة أعلام الع�راق في القرن العشري�ن «، حميد 

المطبعي، دار الشّؤون الثقّافيةّ، بغداد، 1995م.

- »موس�وعة الُمفكّرين والأدباء العراقيني- الدّكتور جواد 

علي«، حميد المطبعي، دار الشّ�ؤون الثقّافيةّ العامّة، بغداد 

1987م.

- »نس�ب معدّ واليمن الكبير«، أبو المنذر هش�ام بن محمّد 

بن السّائب الكلبيّ )ت:٢٠٤هـ(، تحقيق: د. ناجي حسن، 

عال�م الكتب، مكتب�ة النهّضة العربيّ�ة، ط١، ١٤٠٨هـ/ 

١٩٨٨م.

- »الوافي بالوَفَياَت «، صلاح الدّين خليل بن أيبك الصّفديّ 

)ت: 764هـ(، تحقيق: أحمد الأرنؤوط، وتركي مصطفى، 

اث العربيّ، بيروت، 1420هـ/  2000م. دار إحياء التّر

غري  الجامعيّ�ة  والأطاري�ح  الرّس�ائل  ثانيً�ا: 

المنشورة:

ل من تاريخ العرب قبل الإسلام:  »النصّارى في كتاب الُمفَصَّ

دراس�ة في أحوالهم العامّة«، منال غفّار حس�ن الحس�ني، 

رس�الة ماجس�تير في التاّريخ الإسلاميّ، مقدّم�ة إلى كلّيةّ 

بية بجامعة القادسيةّ- قسم التاّريخ، 2020م. التّر

ثالثاً: الدّورياّت:

مة المؤرّخ جواد علي«، حميد المطبعي، مجلّة )ما بين  »العّال

النهّرين(، ع592، 1985م.

- »فقيدان مجمعياّن جليلان «، د. عدنان الخطيب،  »مجلّة 

مجمع اللّغة العربيةّ »، دمشق، مج62، ج4،  تشرين الأوّل 

1987م: 821- 827.

-  »ق�راءة في كت�اب )تاري�خ العرب في الإسلام( للدّكتور 

ج�واد عيل«، د. نصير الكعب�ي، مجلّة )ينابي�ع الحكمة( 

النجّف- العراق، العدد المزدوج 35-36، 2018م.


